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Deel IV.Sociaal-structurele en historische achtergronden,
Hoofdstuk 10.Patronen van lokaal heiligdombezock en het systeem van

territoriale segmentatie.

In dit hoofdstuk zal ik laten zign,hoe het patroon van lokaal ‘heilig-
dombezoek in de gehuchten Sidi Mehamed en Mayziya gelnterpreterrd kan
worden binpen het systeem van territoriale segmentatie, dat ik heb
onhworpen voor niet-religieuze aspecten van de Kroumirse sociale or-
ganisatie.Daartoe zal ik eerst het materiaal presenteren over lokaal
beguek in Sidi MehBmed en Mayziyas; ik heb deze gegevens niet in een
aparte appendix ondergrbracht, omdat zij hier direct in het betoog

s ltten. Vervolgens pas ik gegevens over lokaal bezoek in in een,
beide gehuchten omvattend , schema van territoriale segmentatie.Daar-
bij zal ik mijn oorspronkelijk schema van territorialc gsegmentatie
(hoofdstuk 2),enigszins moeten verfijnen,teneinde rekenschap te kun-
nen geven van het woargenomen lokale heiligdombezoek.

Hoewel territoriale segmentatie het waargenomen bezoek heel goed
blijkt te verklaren, moeten wij toch aandacht besteden aan een geval
van segmentaire ambiguiteit; voor deze uitzondering blijkt een over-
tuigende verklaring gevonden te kunnen worden.

Territoriale segmentatie vormt in theoretisch opzicht een altermaticf
op segmentatie gebaseerd op unilineaire afstamming; analyse van lo=-
kaal heiligdombezoek is daarom een test-case voor de toepasbaarheid
van een territorianl, versus een unilineair, segmentatiemodel in de
Kroumirie,

Tk zal nagaan in hoeverre de gegevens voor lokaal heiligdombezoek
zinvol geinterprebesrd kunnen worden met een segmentair lineagemodol,
Dit blijkt volsirekt niet het geval.

Tenslotte zien wij het territoriaal-gesegmenteerde lokale heiligdon=-
bezoek in aktie: de segmenten worden bezoekgroepen die collectief be-
zoeken onder leiding van vooraanstaande veouwsn.Tussen diverse bezoek-
groepen op hetzelfde segmentaire niveau treden ad-hoc allianties op,
die niet met een segmenteir model( territoriaal of unilineair) ver-
klaard kunnen worden, maar verwijzen naar de relalids tussen leidende
vrouwen , en naar de algemene politicke en economische structuur van
het gehucht.

De_gegevens over lokaal heiligdombezoeck in de gehuchten Sidi Mehfned
en Mayziya.

L

Uit het materiaal van de systematische enquéte(vergelijk appendix 3)

en observatiematerimal ken:het lokale heiligdombezoek voor de gehuch~-
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ten Sidi Mehgmed en Mayziya betrouwbaar in kaart worden gebracht.
Diagram 2(pag.153) is daarven het resultaat..

Teder heiligdon is genummerd volgens de lijst in appendix 1.

De lokatie van de heiligdommen en van woonhuizen is aangegeven op
diagran 3(pag.15%).

De-woonhuizen vormen clusters ten aanzien van verplicht,lokaal

begoek aan één bepaald heiligdom.Deze clusters zijn door een contour
omgeven.Het nummer dat in de contour staat verwijst naar het\des—
betreffende heiligdom.Een enkele onderbroken contour ( ) duidi
infrequent bezoek asn, een dubbele contour(één onderbroken,één ononder-
broken: = )frequent bezoek. Onbelangri jke heiligdommen worden
(per definitie) door slechts een kleine cluster verplicht bezocht;

de belangrijker heiligdommen worden bezocht door een hele buurschap,
een heel gehucht, of zelfs een hell .dalkom.Daarom sluiten de clusters

elkaar in.
Omdat slechts vrouwen zich bezig houden met collectief lokaal heilig-
dombeaoek, zijn woonhuizen zonder volwassen vrouwelijke bewoners op
de kaarten apart aangegeven.
De enlcle onderbroken contouren (—— —)- geven het woongebied van de
agnatische kernen in de beide gehuchten aan(vergelijk Binsbergen 1970:
diagram 12),
Voor die vrouwen in Sidi Mbhﬁued s voor wie de systematinche enquéte
geen Regevends tver heiligdombezoek opleverde, is het bezoek gere-
construeerd.

Er zijn twee manieren, waarop in diagram 2 de diverse subclusters
binnen één en dezeclfde cluster zich van elkaar kumnen onderscheiden:

a.Wel dan niet bezoeken van een bepaald hoilipliu.

b.Verschil in frequentie van bezoek vaen een bepaald heiligdom;
Grafisch kunnen wij deze beide manieren als volgt voorstellen:

clusters w ﬁ 8
I ' Z__ . niet 2
5 | T
subcluster: x1 X, a -
Y niet Y Z frequent Z infrequent
() (v)

Diagram 4.Twee manieren waarop woonclusters kunnen verschillen ten

agnzien van lokaal 'heiligdombezoek.
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Volgens manier (b) kan heiligdonm Z op tweg niveau's dienen om
(sub-)clusters van elkaar te onderscheilen: Ten opzichte van cluster

8 zijn subclusters p, q en r beide onderscheiden door 7, maar evenzeer
dient Z ep, binnen cluster p, subecluster g van subcluster r te onder-
scheiden.

Tepritoriale segmentatic van lokaal heiligdombezogk.

Het model van territoriale segmentatie zoals gedefiniBerd in hoofd-
stuk 2 voorziet in ern aantal territorinle segmenten, die op ieder
niveau door geografische situering, door in het landschap zichtbare
grenzen, een naam, een eigen individuele representant van het karal-
teristieke attribuut dat behoort bij dat bepaalde segmentaire niveau,
zijn onderscheiden ten opzichte van zuster-segmenten op hetzelfde
niveau.

Karakteristieke attributen zijn, op de verschiliende niveau's:
mannenvergadering, bron, dorsvloer, huis, en daarnaast heiligdoumen
en begraafplaatsen.

Heiligdon en begraafplaate helpen mee con territoriaal scgment te
bepalen, maar ieder swvgment is voldoende door andere kenmerken be=-
paald on de onderzoekdr in staat te stellen een segmentair schema
op te stellen van de gehuchten Sidi Mehamed en Mayziya, onafhankelijlk
van de variaties in lokaal heiligdombezoel die thij met dit schema wil
interpreteren.

Gegeven een dergelijk schema, hoe kan dan een beperkt aantal
heiligdonmen(een veel kleiner aantal dan er in totaal segmenten zijn
op de diverse segmentaire niveau's samen) als karakieristieke attri-

buten van segmenten in dit schema worden ingepast?

Variaties in lokaal bezoek kunnen op twea manieren segmentaire oppo-
sitie uitdrukken, overeenkomstip de beide principes a en b in de vo-
rige paragraaf.

a.0ppositie tussen zustersegmenten wordt uitgedrukt doordat het
ene wél een bepaald heiligdom bezoekt, het andere niet.

b.0Oppositie tussen zustersegmenten wordt uitgedrukt dporddt’ beiw-
de hetzelfde heiligdom bezoeken, maar nietmet gelijke frecuneontic.
Door principe b kan het heiligdom diemen als een manifestatie van
segnentaire oppositie op verschillends niveau's tegelijk.

Principes & en b kummen,ten aanzlen van hetzelfde heiligdom,optre-
den binmnen meer dan één itak van het boomdiagram.

Dit 1lijkt in strijd met de theorie ven boomdiagrammen en van segnen-

taire structuren, volgens welke inmaps de segmenten op hetzelfde ni-
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L=
Q

a e f g h
Diagram 5.Fen boomdiagram ter illustratie.

veau ondubbelzinnig van elksar moeten zijn onderscheiden.Dit bezwaaz
is echter ongegrond om twee redenen:

1.De segmenten zijn reeds gedefiniéerd door andere criteria dan
lokaal heiligdombezoek;

2,Verschillen in lokaal heiligdombezock dragen weliswaar bij tod
de afbakening van de segmenten, maar dan alleen van zuster-segmenten
die reeds op een hoger niveau binnen hetzelfde segment verenigd zijn.
Wij kunnen dit illustreren met diagram 5.

In diagran 5 kunnen wij drie verzamelingen van zustersegmenten aan-
wijzen: b + ¢, 4 + e; £ + g + h. Binnen deze verzamelingen beataat
segnentaire oppositie tussen de zustersegment en.Er bestaat echter geen
directe oppositie tussen bijvoorbeeld @ en g ¢ bimmen een segnenteire
structuur is hun tegenstelling uitsluitend te formuleren in termen
van de segmentaire oppositie tussen b(= d+e) en o(=f+g+h).

Wij kunnmen mu aan de segmenten in diagram 5 karakterisiteke
attributen toekemnnen: in cen bepaalde frequentie bezochte lokale hei-
ligdommen (diagram 6:.pag.150).

In diagran 6 wordt de segmentaire oppositie bimnen de drie ver-
zamelingen van zuster-seguenten adequeat uitgedrukt dooxr verschilleu
in lokaal helligdombezoek.Hiertoe is slechtsneen klein aantal heilig-
dommen nodig: Xys Xy x3; terwijl Vij:Tmengnenien hebben.

In diagram 6 zijn de segmenten d en g ten opzichte van hun zustber-

segmenten beide gekenmerkt door heiligdom xB.Dit kan echter nooit tot
verwarring leiden tussen d en g, omdat het onderscheid dat tussen d
en g bestaat binnen een segmentaire structuur slechts kan worden ge-
formileerd als segmentaire oppositie tussen b en c, adequaat uid-
gedrukt door de lokale heiligdommen x, en X,.

Kortom: Het is niet strijdig met de principes van een segmentair
systoen wanneer twee niet-zusteresegnentefn op heiegelfde nivoou toi
opzichte von hun zustersegmenten beide gekenmerkt zijn door het-
zelfde heiligdom.
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(3] | I

!
l

infrequent b ¢ infrequent
|

| -
a g f g h
[ [ B [l
frequen frequent

Diagran 6. Illustratie van lokasl heiligdombezoek in de segmentaire

oppositie.

Wanneer wij tegen deze achtergrond de gesevens in de vorige para-
graaf ophangen 9an een schema van territoriale segmentatie, is het
resultaat diagram T(pag.159).Voor vrijwel ieder gezin lkunnen wij hier-
in het gedrag ten aanzien van lokaal bezoek verantwoorden uit hun
gtructurele positie binmen het boomdiagram.Bij iedere tak van de boon
is vermeld, door welk heiligdom de desbetreffende tak zich onder- bRy
scheidt van andere tekken waarmee die tek:8én niveau hoger verenigd is.
Segmenten op een bepaald niveau die op hun eigen niveau niet een hei-
ligdom als karakteristiek attribuut ten opzichte van zusterseguenten
hebben, zijn in diagram 7 voorzien van het symbool @

Om alle variaties in lokaal bezoek binnen de gehuchten goed te
kunnen verantwoorden, blijkt een groter aantal segmentaire niveau's
nodig dan in mijn ocorspronkelijlke model(hoofdstuk 2).

Iﬁ beide gehuchten blijkt een eXtra niveau nodig tussen erf en
buurschap. Het model bood geen mogelijkheid om een kleine cluster van
cen aantal erven(ieder bestaande uit één of meer huisgezinnen) te
verantwoorden.Zo'n cluster noem ik een sub~-buurschap.De leden ¥an cen
sub-buurschap zijn meer met elkaar geintegreerd(naar economische sa-
menwerking,dageljkse omgang, plaats van hun huizen) dan met de andere
leden van de buurschap, maar niet in die mate dat wij van een erf -
kunnen spreken.

In mijn aanvankelijke model van bterritoriale segmentatie is de
bron het karakteristieke attribuut van de buurschap.lu blijkt dat een
territoriale indeling volgens bromnen inderdaad in beide gehuchien
zeer relevant is, maar dat in Sidi Mehamed nog een extra niveau nodig

is onder dat van de bron.

Dit houdt werband met de betrekkelijke schaarste aan bronnen in dit
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Diagram 7. Loka:l heiligdombezoek en territoriale segmentatie
in de gehuchten Sidi Mehfmed en Mayziya.

H = heiligdom geassociBerd met het segment op het aangegeven niveau
¢ = op dit niveau is er geen lokaal heiligdom geassociBerd

Alle segmenten hebben eigennamen. .aar plaatsgebrek verhindert
vernelding daarvan op de lagere niveeus.

Voor verdere toelichting, zie tekst en diagrammen ven hoofdstulk 10.
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grote gehucht.In Mayziya is er één brom (of put) per 7 A 8@ ggzlnncn,
in Sidi Mehamed moeten 9 & 17 pezinnen doen met &8n bron.De territo-
ricle eenheden met dezelfde bron zijn daardoor in Sidi MehAmed groter;
de territoriale scgmenten waarin de door een eigen bron gekenmerkie
segmenten in Sidi Mehgmed uiteenvallén, komen in grootte overeen met
die welke in Mayziya direct door een eigen bron worden gekenmerkt.
Daarom noen ik in Sidi Mehamed de 'bron'-~segnenten superbuurschappen.
Vanneer wij dan nagean op wellte niveau's heilipgdommen optreden
als karakteristieke attributen, krijgen wij het volgende beeld.
Variaties in lokaal heiligdombezoeck blijken niet gebruikt te worden
voor oppositie tussen segmenten op niveau van het huisgezin,Van de
41 erven in diagran 7 zijn er slechts 2 ten opzichte van zuster-erven
gekenmerkt door een eigen heiligdom en bij &én van deze twee is ox
glechts een verschil in bezoeksfrequentie.
Op de segmentaire niveau's boven het erf words segnentaire oppositie
wel dikwijls, maar niet altijd tot uitdruklking gebracht door varia~

ties in lokaal heiligdombezock.

Den geval van segmentaire ambiguiteit.

Wie enige ervaring heeft met nodellen van sociale structuren y zal
zich er niet over verbaren wamneer de sociale werkelijkheid niet ge=-
heel aan het model beantwoordt.Wij moeten ons rekengchap geven van
gevallein van discrepantie tussen model en sociale werkelijkheid:
deze gevallen tonen de beperkingen van het model, en melen het moge-
1lijk het model te verfijnen.

Wat in disgrem onverenigbasr 1ijkt met een segmentaire inter-
pretatie , ip de verhouding tussen de sub=buurschappen IX, X en XI
op de grens ftussen de gehuchten Sidi Mchamed en Mayziya.

Subbuurschap X bezet een ambique positie in de segnentaire structuur.
Enerzijds is zij een segnent van superbuurschap III en van @gchucht
Sidi Mehamed(I); dit impliceert lokaal bezoek aan heiligdommen 17,
35, 36(frequent), 5 en 10(infrequent).inderzijds heeft zij frequent
bezoek aan heiligdom 37 en 2 die overigens exclusief zijn voor liay=
ziya(II).Tenslotte bezoekt zij heiligdom 9,dat evencens begocht wordt
door subbiurschap XI van he’t gehucht May21ya,

Subbuurgchap X heeft als bron Afn TUankel, behoort daardoor tot gehucht
I; maar als begraafpleats Sidi Rehuma, en behoort daardoor tot ge-
hucht II.Subbuurschep X ligt op de grens tussen de beide gehuchten:
de bewoners claimen nadruklcelijk tot het gehucht $idi Mehfmed e be-
horen, maar de andere bewdiers van Sidi Mehgmed duiden subbuurschap

X aan met de clannsam Mayz..ya, die ook aan het gehucht Mayziya zijn
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naan gaf,Buurschap X bestaat uit twee agnatische kermen(no.) en 5 )
ven lineage 2: in de beide gehuchten lkomen nog twee andere asgnatische
kernen van dezelfde lineage voor: &én in Sidi Mehémed {no.6) en &én
in Mayziya(no.3).

De sopgmentaire ambiguiteit van subbuurschap X kan beter begrepen
worden tegen de volgende achtergronden:

De lineage waartoe agnatische kernen 3, 4, 5 en 6 behoren is een
van de oudste in beide gehuchten en hun naaste omgeving.De vier voor-
ouders ven de kernen woonden reeds véS: 1860 ter plaatse.De-yicr-agna-
tische kemmen women ieder op 2 grond die reeds meer dan een eeuw in
bezit van deze lineage is.

Tegenwoordig bestaat er nog een besef van gemeenschappeljke patri-
lineaire afstamning tussen de kernen 3, 4 °n 5; bij kern 6 is dit be-
sef verloren gegaan.De andere agnaotische kernen in het huidige,gehucht
Moyziya zijn gekomen na de kernen van lineage 2, en gedeeltelijk in
afhankelijkheid van leden ven lineage 2(dit geldt voor kernen 20 en
21).De latere kernen van andere lineages hebben zich met de kernen
van lineage 2 geaffiliserd tot een clan die de, aan lineage 2 ontleen-
deynaan Mayziya draagt(vergelijk Binsbergen 1970: 95v,160v);deze clan
omvat het huidige gehucht Mayziya, maar uiteraard ook de agnatische
kernen 4 en 5.

De agnatische kern 6, die 7¥an de vorige drie is gedissocigerd
en wiens plaats in het territoriaal-gesegmenteerde systeem vollkomen
regelnatig is, laat ik hier buiten.beschouwing.

De historisthe band tussen de overige drie kermen van lineage 2
enerzijds , en adﬁgﬁﬁﬁﬁﬁ%VEEﬁsworat duidelijk uit het historisthe ovenr-
zicht in appendix 2.

Deze historische band dateert al van véér het ontstaan van de huidige
gehuchten Sidi Mehamed en Mayziya.ils oudste bewoners waren de leden
van lineage 2 met nieuwkomers van de Arfauiya=- en Zegaydiyaclan gewik-
keld in religieuze competitie over heiligdommen,begraafplastsen en
fekirschap(23).(De conpetitie over fekirschap wordt besproken in
hoofdstul 13).Deze competitie manifesteerf zich ook in de verwant-
schappelijke isolatie van de kernen 4 en 5 feubsegnent -X) ten _opzich-
te van het zuster-segment IX(de huidige ¥il en zijn naaste verwanten).
Torwijl tot voor een kwart eeuw de leden ven de kermen 4 en 5 relatief
welgesteld waren, zijn de mannen en vrouwen van subbburschap X thans
nin of menr als cli®nten verbonden aan het huishouden van de §i@(sub-

buurschap IX).In ruil voor hun werkzaamheden ontvangen zij wat voed=-

sel, kleren, taegang tot de werkverschaffing.De bezigheden van de
vrouwen in buurschep VI (waterhalen, houthalen, tabakschoffelen,maai-
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en) worden gecodrdineerd door de zuster ven de huidige éig(erf 8b).
Deze vrouw is ook &én van de leidende vrouwen voor lokaal heiligdon~
bezoek in -8idi Mehamed.Het is daaron onvernijdelijk dot de vrouwen
ven subbuurschap X haar volgen in de frequente bezoeken aan de heilig-
dommen 17, 34, en 35, die in superbuurschap IIT gebruikelijk zijn;
hoewel voor subbuurschap X infrequent bezoek aan deze heiligdonmen
begrijpelijker zou zijn: zij bezocken immers al frequent het heilig-
don 37, dat geassociderd is met dezelfde heilige als 17, 223 en §§?
ngmelijk met Sidi Mehhnmed -

Aangezien subbuurschap in vele opzichten meer behoort tot het
gehucht Mayziya dan tot het gehucht Sidi Mehﬁmed, ligt toenadering
tussen de buurschappen X en XI ( de dichtetbijzijnde buurschap van
het gehucht Mayziya) voor de hand.Deze toenadering wordt bevorderd
door de zeer slechte relaties fussen de subbuurschappen XI en XII
binnen buurschap VII, Alle gezinshoofden in buurschap VII behoren
tot dezelfde agnatische kern 1. Desondanks is er al jarenlang vrijwel
geen interactie meer tussen subbuurschappen XI en XII. Buurschap VII
krijegt zijn water uit de bergbeek van Lin F8llus; waterhalen gebeurd
niet collectief, noch op een vast tijdstip of op een vagte plaats.

De heiligdommen 3 en 1, die door leden van subbuurschap XII worden
bezocht, worden door subbuurschap XI genegeerd. In allerlei opzichten
is subbuurschap XI bezig zich zan te sluiten bij subbuurschap X:

door alledaagse interactic, interactie.bij ziekte en dood,izen huwe-
1ijksrelatic, bezoek aan huisfeesten en distributic van vlees bij
ritueel slachten. Hiermee is ook in overeenstemming, dat beide buur-
schappen X en XI heiligdon g_bezoeken. HieligdomAQ wordt overigens
niet collectief bezocht, zoals andere, belangrijke heiligdomrien;
iedere vrouw van subbuurschap X en XI bezoekt heiligdon 9 individueel,
en (behalve de vrouw ven erf 9a ) infrequent.

Het lijkt exr op dat subbuurschap X en XI een nieuwe buurschap
zullen gddn vormen; in dat geval zal waarschijnlijk de segmentaire
anbiguiteit van subbuurschap X verdwijnen: zij zal ondubbelzinnig

opgaan in het gehucht Mayziya.

Wanneer een dergelijk geconpliceerd geval zich niet direct in ons
segmentaire schema laat passen, is dat nog geen reden on dat schena
te verwerpen; zeker niet wanneer het schema voor alle andere seg-
nenten voldoet.

Wij mogen concluderen dat de patronen van lokaal heiligdombezoel:

in de gehuchten Sidi Mehémed en Mayziya zeer bevredigend kunnen wor-

den begrepen venuit een model van berritoriale segmentatie.
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Heiligdommen zijn inderdaad, als karakteristieke attributen gedis-

tribueerd over territoriale segmenten.

Kan het patroon ven het lokale heiligdombezoek geinterpreteerd worden

met een gegmentair lineagemodel?

Deze vraag is vrijwel retorisch, na al het bewijsmateriaal dat ik,
hi_r en elders (Binsbergen 1970) heb ingebracht tegen de toepasbaar-
heid van het segmentaire lineage-model op de Kroumirse samenlevin:.
Het segmentaire lineage-model is echter de basis van de klassiecke
antropologische segmentatietheorie; het Kroumirse model van sociale
organisatie zoals de participanten dat, in abstracto, formuleren is
een inheems equivalent van het segmentaire li:eage-model. Daarom is
het toch nuttig bovenstaande vraag te beantwoorden.

In overeenstemming met de principes uiteengezet in hoofdstuk 2
(vgl. Binsbergen 1970:47v) staan er bij de beantwoording van onze
vraag twee wegen open.

Wij kunnen nagaan of het waargenomen lokale heiligdombezoek be-—
antwoordtaan de onderscheidingen naar unilineaire afetamming, zoals
de participanten die zelf aanleggen. In dat geval moeten wij oms
praktisch beperken tot die . .ndczscheidingen, die voldoende onderling
uitsluitend zijn, en die door de participanten voldoende consensuecl
gepoecipiberd worden, om van betekenis te lunnen zijn voor daadwerke-
lijke interactie: agnatische kernen.

De clans waarin de participanten hun agnatische kernmen verenigd
denke:jsle vaag begrensd en te weinig consensueel om voor analyse
bruikbaar te zijn. Wanneer wij lokaal heiligdombezock in verband
willen brengen met grotere afstammingsgroeperingen dan agnatische
kernen, kunnen wij slechts de door de onderzoeker gereconstrueerde,
maar door de participanten meestal niet in die vorm onderscheiden
historische lineages gebruiken. fLangezien de participanten geen
higtorische lineages onderscheiden, kunnen dus ook eventuele samen-
hangen tussen historische lineages en lokaal heilipdombezoek niet
worden verantwoord met verwijzing naar de perceptie der participan-
ten: die eventuele samenhangen zcuden berusten op parallelle tradi-
ties in een aantal afstammingslijacn ( Agnatische kernen), waartus-
sen de participanten zelf geen verrband meer zien.

Indien een segmentair lineage-model toepasbaar zou zijn op lokaal
bezoelk,; mogen wij hetvolgende verwachten:

1. HMensen die dezetfde-lokale heiligdommen bezoeken zijn agnaten.

2, Verschillen in lokaal heilizdombezoek zijn te verklaren uit
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ofwel behoren tot verschillende lineages ofwel uit verschillen tus-
sen agnatische segnmenten binnen den lincapgc.

3+ Verschillen tussen lineages, en tussen diverse agnatische -
segmenten binnen dezelfdc lineage, manifesteren zich in verschillen
in lokaal heiligdombezoek.

De grillige wijze waarop in diagram 2 de bezoekscontouren de cont
ren der tervitoria van armatische kernen doorgnijden, laat al zien
dat voor de meeste heiligdommen en voor de mecste agnatische kermen
(en lineage) in Sidi Mehfined en Mayziya geen van deze dvie voorwaar-
den vervuld is.

Voor Dbijna ieder lokaal heiligdom in Sidi Nehaned en Mayziya -
geldt, dat personen die, lokaal bezoek brengen aan dat heiligdon,
niet tot den lineage behoren 72.),

Op de 16 heiligdommen in Sidi Mehaned zijn er 6 die slechts door
leden van éen lineage bezocht worden.

Deze spaarzame gevallen waarin aan woorwaarde 1 voldaan is zouden
echter pas volgens een segnentair lineage-model geinterpreteerd mogen
worden, indien bovendien aan den der volgende voorwaarden is voldaans

4. Het betrokken heiligdom wordt bezocht door alle voorhanden
leden van de lineage.

5. voor zover niet alle leden van de lineage het betrolkken hei-
ligdom bezoeken, beantwoordt het wverschil wel/niet bezoeken aan seg=
mentaire oppositie tussen lineage-segmenten.

Wenneer wij abstraheren van territoriale organisatie, zou voor-
waarde 4 slechts vervuld kunnen worden indien alle leden van een he-
paalde lineage; waar zij ook wonen ter wereld, het heiligdon zouden
bezoeken. Laten wij ons echter gemakshalve beperken tot het onder-
zoeksgebied. Voor geen der heiligdommen di: slechbs door leden van
éen lineage hezocht worden, blijkt dat zij Dbeantwoorden asn voor-
waarde 4(25).

Fveneens” kan bewezeh worden dat,vior (e heiligdormen die aan
voorwaarde 1 voldoen, voorwaarde 5 slechts vervuld is voor &én heilig-
dom, in Sidi Meh&med, bezocht door twee gezinnen (26).

Strikt genonen zou nu nog voor de 10 heiligdommen die in de
gehuchten 5idi Mehfimed en Mayziya door meer dan &en lineage lo'taal
bezocht worden, bewezen moeten worden dat vocr hen voorwaarden 2
en 3 niet vervuld zijn. Va inspectie —7an diagran 7 en van mijn gene~
alogie¥n heb ik e diter besloten, de lezer deze wruwelijke details te
onthouden,

Het segmentaire lineage-model is warkelijk Dp geen enkele nanier

toepasbaar op de variaties in lokaal hoiligdonbizoek in de onder-

zochte gehuchten.
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Bezoekgroepen, leidende vrouwen, allianties.

De diagranmmen in de voorgaande paragrafen laten zien welke gezinnen
welke lokale heiligdommen bezoeken, in wellwe fregeentie. 2ij geven
echter geen informatie over de vraag, of de vrouwen wan deze segmen-
ten nu ieder afzonderlijk, of collectief de lokale heiligdommen
bezoeken.

Lokaal heiligdombezoek geschiedt over het algemeen collectief,
Alle vrouwen van een territorianl segment bezoeken gezamelijk de
din optocht de-heiligdormen van dit seguient en van de
hogere segmenten waarvan dat segment deel uitmaakt. Wonneer de groep
terugkeert splitst zij zich volgens de deelsegmenten waaruit het
desbetreffende segment is samengesteld; ieder van deze deelsegmenten
bezoekt dan de heiligdommen die verbonden zijn aan dit deelsegment
(voor zover die heiligdommen niet reeds bezocht zijn)e

Het segmentaire opsplitsen van een bezoekgroep heb ik
enige keren meegemaakt. llen pakkender manifestatiec van het segmen-
taire karaltber van lokaal heiligdombezoek kan men zich niet denken,
Door het opsplitsen wordt de segmentaire structuur van de bezoekgroen
(die ook relevant is voor allerlei niet-religieuze activiteiten)
voor alle betrokkenen zichtbaar gemaskt.

Na collectief bezoek van het hele segment kan het bezoek van
de eigen heiligdommen der deelsegnenten ool later plaatsvinden,
binnen een perdode van twee weken. De opsplitsing van de bezoelkgroep
ig dan minder spectaculair: de deelnemers verlaten de groep
eenvoudig om naar huis te gaan. Maar hinnen een patrocn van
territoriale pegnentatie brengt ook deze wijze van ontbinden van
de bezoekgroep eon visualiseren van de segnentaire structuur nee:
wie dichter bij elkoar wonen, vornen irners een declsegnent binnen
de bezoekgroep, en verlaten de groep uvok tegelijk.

Tet co@eectieve bezoek staat onder leiding van een invloedrijke
vrouw (kebira). De huisgezinnen van deme vrouwen zijn aangegeven
in diagran 7. Per buurschap blijkt er den leidende vrouw voor te
k nen. Deze vrouw stelt de datun vast waarop lojmal heiligdorbe-
zoek moet plaatsvinden, loat de vrouwen elkear woarschuwen '(neestal
bij het waterhalen), leidt de groep bij de tocht naar de heiligdor~
nen, co¥wdineert de relipgieuze activiteiten bij de heiligdormen,
en voert de groep weer terug. Zoals de Krounirs zeggen: 'zij is ale
de hoedster van een kudde'. Bij eollectief bezoelk loept zij

ofwel geheel vooraan, ofwel geheel achterean.

Uit het feit dat er per buurschap den leidende vrouw voorkont,
blijkt dat de buurschap de sociale senheid bij uitstek is voor
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collectief lokaal heiligdonbezoek Dit geldt matunrlijk alleen veour
heiligdomnen die belangrijk genoeg zijn on ninstens op buurschaps-
niveau bezocht te worden.

Inderdaad wonontcerde zich o) de laatste dag van het lentefeest
van de heilige Sidi Meh&ned achtereenvolgens buurschap V, VI en II
bij de heiligdommen 35 en 36 , iedere groep duidelijk onder leiding
van de Qesbetwffende leidende vrouw. Sons sluiten zich echier
verscheidene buurschappen aaneen vour collectief bezoek: buurschap
VIII en IX (Wij bovengmnocnde gelegenheid en voor bezoek aan de
heiligdomnen 4 en 8 in de dalkon Shydiya); buurschap IV, Ven VI
(acht dagen vidr het lentefeest van Sidi Mehéned). Wij kunnen hier
spreken van agllianties +tussen bezoeksgroepen. Ilot leiderschap wordt
dan uitdrukkelijk door alle aanwezige leidende vrouwen gedeeld.

Zij namifestersn dit door hun plaats in de stoet, en door als eecrsten
of als ernigen te dansen en te zingen bij het heiligdon.

De positie van leidende vrouw binnen een buurschap is niet alleen
nanifest bij collectief heiligdonbezoek,Dc lédande vrouy codrdineert
ook alle andere activiteiten die vrouwen op het niveau van buurschap,
subbuurachzp  en erf collectief plegen te verrichten: water halen,
hout halen in het bos, bewerken van de tabak, naaien, reconstwuctic
van de dorsvloer. Ook beniddelt zij in de zo frequente ruzies tussen
vrouwen.

Dit alles inmpliceert dat (¢ leidende vrouw tenidden van de
vrouwen vanhoar buurschap verreweg de hoogste horna * heclh.

Dit wordt bevestigd bij statistische analyse (appendix 5). han de
basis van dit hoge horna liggen een aantal individuele nttributon.
Leidende vrouwen zijn oud genoceg on volwassen zoons be hebhen
(zij behoeven echter niet zdl f inderdaad kindcvren te hebben; de
leidende vrouw van buurschap II is kinderloos: haar nan ig, vele
Jaren geleden, vlak na zijn huwelijk net haar gestorven), De neeste
leidende vrouwen beoefenen een of ander specialisne’s vroedvrouw,
pottenbakster, genezer; fen is er zelfs (naast haar Tu, Fa en IuSc)
al jarenlang redebeheerder van de heiligdomner Sidi Meh#ned. Dezo
specialisnen stellen de leidende vrouwen in staat, de andere vrouwen
aan zich te verplichten door meziya's van zeer hoge kwaliteit.

De leidende vrouwen staan bekend on hun wijsheid en onberigpe-
lijke levenswandel. Fn, in overeenstenning net het territoriale
aspect van horna, het is ondenkbaar dab ieupﬁd de positie van leiden-
de vrouw bekleedt tenzij zij, net haor man of alg weduwe, woont op

de eigen grond van haar man, ongeven door de zonen en verdere

nauwe agnaten van hsar nan.
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Voorts verwijst de horna van de leidende vrouwen naar de sociale
positie van hun naaste nannelijke kindred. De leidende vrouwen in
buurschappen I,II, III, VII ., VIII, IX behoren alle tot het gezin
of het erf van de rijkste en nachtigete man van hun buurschap.

Dror deze welstand kunmen leidende vrouwen, en hun naaste nannelijke
verwanten, de andere gezinnen in de buurschap aan zich verplditen
door neziya's in het economische vlak; bovendien lmunnen zij hun
leiderschap kracht bijzetten door sancties in het politieke vlak.

Zoals blijkt uit diagrand op pagina 168 hebben alle leidende
vrouwen in Sidi Mehfined vrij nauwe kindredrelaties net de beheerders
van de heiligdornmen Sidi Mehfned en/of net §i§s. HIiernee hangt sanen
dat alle leidende vrouwen in dit gehucht ook onderling vrij nauwe
genealogische relaties hebben (vooral cognatische en affinale).

De positie van leidende vrouwen verwijst, behalve naar haar individu-
ele attrilmten, naar de gehele econonische, politieke en religieuze
gtructuur binnen het gehucht.

Maar hoge horna is geen statisch gegeven, dat ienand cens en
vorr altijd verwerft. De leidende vrouwen noet en hun horna voortdu-
rend waarnaken, door in alle voorkonende gevallen ook inderdaad
zelf de initiatieven te nemen, en niet toG - te staan dat buiten
hun controle enige activiteit .plaats vindt waarover zij de
cobrdinatie geacht worden te hebben. Leidende vrouwen noeten bereid
zijn on ruzie te maken in gevallen dat hun horma bedreipd wordt (27).

Er zijn drie nogelijkheden waarop de homma van een leidende

vrouw aangevallen kan worden.

Allereerst kunnen mammen door liederlijke taal of handtastelijk-
heden een aanval doen op le groep vrouwen die, aangevoerd door de
leidende vrouw, door het gehucht en de directe omgeving trekt,
v.or heiligdonbezoek of ecologische activiteiten. De leidende vrouw
is dan verantwoordelijk. Dvordat haar horma steunt op de gehele
sociale structuur binnen het gehucht, is de bescherning die haar
aanwezigheid aan haar groep vrouwen verleent, nmeestal effectief.

De nannelijke aanvallers halen zich ridiculisering, schande, boycot
uit het nmeziya-verkeer en in de nanneyergadering, uitsluiting uit
de werkverschaffing, ea desnoods een pak slaag op de hals : sanc-
ties uit te voeren door de manmelijke naaste kindred van de
betrokken leidende vrouw.

Vervdgens is er binnen de buurschap een latente rivaliteit tussen
de leidende vrouw en andere vrouwen. Ock andere vrouwen kunnen nane-
1ijk bogen op min of neer dezelfdé"individuele attributen en nin of
neer dezelfde netwericpositie ten opzichte van vooraanstaande nammen,:

als wasdraan de leidende vrouw haar hoge horma ontleent. Een voorbeeld
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Diagram 8. Verwantschapsrelaties tyssen leideade vrouwen, Sihs
en beheerders van heiligdommen, in het gchuch® Sidi Heh&med

§ = Eih, genummerd als in appendix 6

L=leidende vrouw; romginse

B=beheerder der heiligdcmmen Sidi*lMeh8med, geaummerd als in app. 6

cijferg verwijzen naar de buurschappen

(L)= thans overleden le:dende vrouw; een stip in het symbool
duidt aesn dat de betroklene in 1968 niet meer in loven is.
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is verneld in diagracxg. Deze vrouw uit buurschap II, weduwe van een
beheerder van de heiligdormen Sidi Meh#&ned en FaBrDo van §i§ %
lijkt vooralsnoggeen kans te maken op effectief leiderschap. Maar

in ieder geval tracht zij zich aan de beheersing van de leidende
vrouw van buurschap II te « ontrekken. Frequenter dan de neeste
andere vrouwen bezoekt zij het heiligdonm 17 , mear bij collectief
bezoek gaat zij, alleen, haar beesten weiden !

Tenslote is er de latente rivaliteit tussen de lsidende vrouwen
van de diverse buurschappen onderling.

Segnentaire oppositie, die fundanenteel is binnen het systeen van
territoriale segnentatie, inpliceert reeds een zckere rivaliteit °
tussen de leidende vrouwen der buurschappen. Er zijn verschillen tus-
sen de buurschappen: in algeneen welzijnsniveau, in situering
ten opzichte van bromnen, paden, heiligdommen. En er zijn verschillen
tussen leidende vrouwen, zowel naar individuele attributen als
naar nacht en welstand van hun naaste nannelijke kindred,

De rivaliteit -tissen leidende vrouwen wordt manifest bij de
voortdurende verschuivingen in de allianties van bezoekgroepen
voor heiligdonbezoek. Het volgende paval kan dit illustreren:

De nachtigste der huidige leidende vrouwen, no. 17 (Si van de
huidige §ib, en nedebeheerder van de heiligdonmen Sidi Mehfned)
streefde er in de lente van 1968 naar haar leilerschap ook op
te dringen aan de buurschappen V, IV en II. Daarom forceerde zij
een gezamelijk lokaal heiligdombezoek. Zo plotseling kwan zij net
hasar initiatief voor heiligdombezoek, dat verscheidene vrouwen niet
eens tijd hadden on schone kleren aan te trelkken en zich goed te
wassen (waarnee zij in feite de normen van heiligdonbezoek overtra-
den). In de buurschappen V en IV, die overwegend door arnen en
nachtelozen worden bewoond, wist niemand zich tegen het initiatief
van no. 17 te verzetten; ook de leidende vrouwen niet, die in dit
geval eveneens arn zijn en streven naar goede relaties net de §i§
en zijn naaste kindred. Kennelijk hebben de vrouwen van de buur-
schappen IV en V het leiderschap van no. 17 slechts noodgedwongen
aanvaard: verscheidenen van hen probeerden nij in latere intervieuws
wijs te naken dat buurschap VI onder. leiding van no. 17, nooit
sanen net hun eigen buurschap lokaal heiligdombezoek brachts
integendeel, buurschappen IV en V hadden, ten aanzien van heiligdon-
bezoek, een vaste alliantie met buurschap II! Het geforceerde
gezanalijke bezoek was een regelrechte aanval van no. 17 op de
leidende vrouw van buurschap II, no. 34 (si van een vroegere §iy,

FaSi van de assistent van de huidige Eig, en erfgenoot van een
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welgesteld en invloedrijk kernlid ven de mannenvergadering).
Overrompeld, kon mno. 34 niet anders doen dan zich met haar
buurschap aan het gezanelijke bezoek te onttrekken en ostentatief
hout gaan sprokkelen in de nanste ongeving van het heiligdon -
waarop het bezoek gericht was. Ook bij latere gelegenheden hield
no. 34 zich met de vrouwen vra haar buursdap zo veel nogelijk

afzijdig van no. 17.

Bij het sanengaan van verscheidene buurschappen ter gelegenheid van
collectief lol-aal heiligdonbezoek blijft het segmentaire patroon

in zoverre gelden, dat ieder segnent geen andere heiligdommen bezoelt
dan overeenkoren net zijn segmentaire positie. Maar in ander
opzicht kunnen wij hier toch van een doorbreken van segnentatie
spreken, Deze allianties Irowden inmers nin of meer ad hoc

gevornd; zij omvatten niet alle segmenten biunen éen superbuurschap
of binnen &en gehucht; en de reden waarom bepaalde segnenten wel

en andere niet d2elnemen, ligt nict in segnentaire oppositie, maar
onder andere in rivaliteit tussen leidende vrouwen, die ., L
weer politieke en econonische tegenstellingen binnen de totale
sociale structuur van het gehucht wecrspiegelt. Het

patroon van lokaal heiligdonbezoek is niet volledig territoriaal-
geguentair. llaar het kan pas onderkend en begrepen worden binnen
het kader van territoriale segmentatie.

Naast het hier uitvoerig behandelde lokale heiligdonbezoek op
buurschepsniveau, vindtr er natuurlijk ook veel lokaal heiligdonm-
begoek plaats op ~ sulLbuurschapsniveau: als manifestatie van
segnentaire oppositie tussen subbuumschappen. Dit lokale bezoek is
dan ofwel individueel, ofwel collectief (en in het laatste geval
onder leiding van de leidende vrouw van de Tuurschap, voor zover
zij .| binnen de betrokken subbuurschap woont). Op subbuurschaps-
niveau doen zich geen allianties voor die niet alle zuster-segmen-

ten omvatten; hier wrdt dus volkomen het patroon van territoriale

segnentatie gevolgd.
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Hoofdstuk 11. Patronen van individueel heiligdombezoek en het

huwelijkspatroon.

Op het totale heiligdombezoek (althans van de vrouwen in het gehucht
siadi Mehﬁmed) neent individueel bezoek naar een zeer bescheiden
plaats in: slechts 4% van de afzonderlijke heiligdomlezoeken in een
bepealde periode (appendix 4; ook de andere kwantitatieve gegevens
en conclusies zijn aan deze appendix ontleend).

Lokaal bezoek is verplicht voor alle vrouwen die binnen een be-
paald territoriaal segnent wonen, en het komt vrijwel niet voor dat
iemand zich aan deze verplichting onttrekt. Wanneer twee vrouwen
verschillen ten aanzien van lokaal heiligdonbezoek, kont dit doordat
zij behoren’tot verschillende territorisrle segmenten op bepaalde
niveaus, en niet doordat sij van elkaar verschillen wat betreft -
leeftijd, welstand, horma, aantal jaren verstreken sinds het huwelijk.
Individueel bezoek kan echter, per definitie, niet worden verklaard
door verwijzing naar het territoriale segment waartoe de betrokkene
behoort, en kan daaron samenhangen met andere individuele attributen.
Il: zal daarom voor herkomstbezoek en voor extra bezoek nagaan, met
welke factoren zij samenhangen.

Het grootste deel van het individuele bezoek is herkomstbezoek.
Tijdens haar leven migreert cen vrouw ninstens éennmaasl naar een
ander territoriaal segment op een bepaald niveau: bij haar huwelijk.
Wanneer zij huwt in een naburig subbuurschap binnen dezelfde bwurschap,
dan behoudt zij bijna steeds dezelfde heiligdommen als lokale heilig-
dommen;naarmate de segmentaire afstand die een vrouw bij haar huwelijk
overbrugt, groter is, zal het lokale bezoek in het segment waar zij
inhuwt, des te meer verschillen van het lckale bezoek van haar her-—
komstsegment; bij een huwelijk buiten het eigen gehucht en de eigen
dalkon verwerfit een vrouw zcer een of meer herkomstheiligdomnen.,

Een vrouw verwerft bivendien herkonstheiligdommen bij migraties
ven haar gezin véor of na het huwelijk.

Naarmate een migratie (véor,in verband met, of nd het huwelijk)
plaatsvindt over een grotere segmentaure afstand, heeft een vrouw °
des te meer kans om belangrijke herkonstheiligdommen te verwerven.
Een heiligdon is immers in de lukale hiBrarchie des te belangrijker
naarmate het karakterisbieke attribuut is van een segment op enn .
hozer niveau. Yanneer nu een vrouw in het eigen gehucht b1lijft wonen,
behoudt zij de heiligdommen geassbciéerd net het gehucht en de dalkon
als lokale heiligdommen: slechts de onbelangrijke heiligdommen op

buurschap- en subbuurschapnniveau worden herkomstheiligdommen.




-172-

Pas wanneer een vrouw door migratie in een andere dalkon kont te
wonen, verwerft zij een herkomstheiligdom van de hoogste inportanties
het centrale heiligdom van het dal waar zij vroeger woonde.

Volgens de norm moet een vrouw al haar herkomstheiligdommen
blijven bezoeken. Velen bezoeken hun herlsmatheiligdommen echter
niet. Met welke factoren hangt herkomstbezoek dan samen?

Een model voor herkomstbezoek.

Ik zal in deze paragraaf een aantal nogelijke modellen opstellen
voor de factoren die het herkomstbezoek bepalen. Deze modellen kun-
nent getoetst worden aan de hand van kwantitatief materiaal. Dit ~-
materiaal bestaat uit twee typen gegevens:

a. Gegevens over het herponstbezoek van vrouwen die in 1968
woonden in het gehucht Sidi Meh&med.

b. Gegevens over herkomstbezoek (in 1968) aan de heiligdonnen
17, 35, 36 (geassociBerd met een dalkom), door vrouwen die vanuit
het gehucht Sidi Mehfme* waren gemigreerd (in verband met huwelijk,
of anderszins).

Deze gegevens vullen elkaar aan. Onder a treffen wij herkomst-
heiligdommen aan die onderling sterk in importantie verschillen; order
b is de inmportantie van het herkonstheiligdom constant (namelijk u
naxinmaal). '

Ik zal eerst nageam hoe op grand van de gegevens onder a bepaalde
factoren kunnen worden geidentificeerd.

Herkomstbezoek heeft een bepaalde opbrengst: een goede relatie
met herkomstheilige, en meestal ook hernieuwd contact met de naaste
verwanten ter plaatse. Laten wij aannemen dat dcze opbrengst steeds
van dezelfds waarde is voor de bezoekster. Wij kunnen dan een zeer
eenvoudig mxdl ontwerpen voor herkomstbezoek. Bij gelijkblijvende
opbrengst worden de kosten groter met de afstand (hoofdstuk 2),

Zodat wij de hypcthese kunnen opstellen:

I. Er is een samenhang tussen afstand tot herkonstheiligdonnen,
en herkoustbégoek:, slechts dichihijzijnde herkomstheiligdommen wrrden
bezocht want boven een bepaalde-af stand worden de kosten te hog voor
de opbrengst.

Dit model blijkt verworpen te moeten worden: de niet bezechte her-
komstheiligdommen liggen juist dichterbij, en niet aantoonbaar verder
weg, dan de wel bezochte herkoms%heiligdomnen! Deze uitkonst schijnt
in lijnrechte tegensprask met de tendens die zich overal in de Krou~

nirge sociale organisatie voordoet: 'men haalt niet iets van ver wan-
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neer nen Bichter~bij huis hetzelfde kan krijgen. De naradox verdwijnt
echter wanneer wij veronderstellen dat de verschillen in opbrengst
tu.gen bezoek aan diverse potenti®le herkomstheiligdommen ruimschoots
opweegt tegen kostenverschillen.

De opbrengst van herkomstbezoek kan op twee manieren variBren:

1. hoe belangrijker de herkonstheilige, des te meer voordeel heeft
nen van een goede relatie met hem, en des te groter afstand is men
bereid voor herkonmstbezoek af te leggen (28).

2. hoe rijker en machtiger de naaste verwanten ter plaatse, des te
mee® voordeel heeft de uitgehuwde vrouw (en haar kinderen) van het
continueren van de relatic, en des te groter afstand zal zij be-
reid zijn af te leggen voor herkomst-annex familiebezoek.

Dit herziene model geeft asanleiding tot de volgende hypotheset :

II. Er is een samenhang tussen verschil in importantie tussen °
herkomstheilicdonmen en herkomstbezoek.

IIT. Bij gelijkblijvende inportantie is er een sanmenhang tussen
afstand en herkonstbezoek (went bij het nastreven van dezelfde op-
brengst- samenhangend net een bepaalde inmpctantie- zal er een punt
zijn waarop die opbrengst de kosten - samenhangend met afstand-niet

neer loont).

TV. Bij gelijkblijvende afstand is er cen samenhang tussen ener:
zijds herkonstbezoek, en anderzijds welstand van de potentiBle be-
zoeksters, horma van de potentidle bezdeksters, santal jaren vere

streken sinds het huwelijk van de potenti¥le bezoeksters. Want naar
nate de welstand van de potentidle bezoeksters groter is, kan zij
zich beter permitferen onm enige dagen van huis weg te gasn voor her-
komstbezoek; naarmate zij minder lang uit haar gehucht van herkomst
weg is, zijn haar claims op haar naaste verwanten aldaar sterker en
kan de opbrengst van het bezoek (emotioneel, financi%el, of wat
betreft steun bij conflicten met de schoonfamilie) dus groter zijn;
en naarmate haar horma groter is, kan zij zich minder permitteren
on het herkomstbezoek, dat immers verplicht is, te hegeren.
Hypothese II blijkt aanvaard te kunnen worden. IHypothese IIT
moet verworpen worden : de belangrijkste heiligdommen worden vrijwel'
alle :bezocht, andere heiligdommen worden niet of vrijwel niet be-
zocht, ongeacht hun afstand. De grotere kosten verbonden aan grcterc
afstand worden kennelijk muimschoots goedgemaakt door de opbrengsta
De hypothesen IV blijken eveneens verworpen te moeten worden:
voor zover welstand en horma van dé potentiéle bezoeksters en aantal

jaren verstreken sinds het huwelijkvvan de potentiBle bezoeksters

factoren zijn bij h;ﬁkongthezoek, kunnen wij ze als zodanig niet
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identificeren door de afstand constant te houden. ~

Tot dusver kont inportantie van het herkomstheiligdom als belang-
rijkete deterninant van herkonstbezoek naar voren.

Indirekt blijkt er echter wel een verband te zijn tussen herkomst-
bezoek, welstand en horma. LAnalyse van het huwelijkspatroon van Sidi
Mehamed (appendix 8) laat zien dat rijken over grotere afstand huwen
dan arnmen, en de armen over groter afstanden dan de middenklasse.

Hoe groter de huwelijksafstand, des te meer kans heeft men om door
een huwelijk te nigreren van het ene grote segment (dalkom, sjeikdon)
net een eigen heiligdon, naar het andere grote segnent. Herkomstheilige
donmen met hoge importantie doen zich dan ook het necgt onder rijke
vrouwen van het sanple voor; en zij doen zich helemaal niet vooxr
onder de middenklasse. Rijken hebben de middelen om het verplichte
herkonstbezoek aan deze verre heiligdommen te brengen. Langezien het
belangrijke heiligdommen zijn, is de religieuze opbrengst grgct.
Langezien bovendien rijken bij voorkeur huwelijksrelaties aangaan
met rijken, en dus de naaste verwanten van de bezoekster in het her-
konstgehucht hoogstwaarschijnlijk welgesteld z&yn, hebben deze her-
komstbezoeken ook een zekere opbrengst ten asnzien van de interactie
tussen mensen: de bezoekster continueert haar relaties met haar wel-
gestelde naaste verwanten.

Defgevens onder b maken het mogelijk na te gaan, in hoeveere er
naast importantie van het herkopstheiligdomtoch nog andere factoren
meespelen. Bij constante (ma¥imale) importantie van het herkomsthei-
ligdon, bleek er geen direkte sanenhang tussen wel dan niet bezoeken
en geografische afstand tot het herkonmstheiligdon., Wel bleek er
sanenhang tussen wel dan niet bezoeken van het herkomstheiligdon,
en de volgende twee factoren: het aantal jaren verlopen sinds de
nigratie uit het gehucht, en het resideren van ninstens éen ouder
in het gehucht van herkomst, Alle vrouwen die minder dan %0 jaar ge-
leden uit het gehucht vertrokken waren, brachten het verplichte her-
komstbezoek, evenals alle vrouwen van wie minstens &en der ouders
nog in leven was en in het gehucht Sidi Mehaned woonde. Beide facto-
ren hangen nauw samen: naarmate een vrouw langer gehuwd is, isg er
nmeer kans dat haar ouders zijn overleden of weggetrokken. Er is geen
gsanenhang tussen het wel dan niet verrichten van herkomstbezoeken,
en de welstand van residerende ouders en broers.

Van de vrouwen die in het herkomstgehucht geen residente ouders
meer hebben, -rerricht een deel wél herkonstbezoek en een ander deel
niet. Z2ij die wel bezoeken wonen dichter bij het herkomstheiligdon .:

dan de andercn.




-175-

1 geografische
| importantie ouders afstand tot f{- herkomst-
. van het her- herkomsthei- heiligdom~
komstheiligdom . ligdom bezoek
- geen |
resident < " groot "~ #| neen
L
hoog klein
minstens S Jja
éen van
beiden \9 ja
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ldden > nauvelijkes
laag : > neen

Diagram 9. Schematische voorstelling van de factoren betrolkken
bij het bezoek aan herkomstheiligdommen.
——
Uit deze uitkomsten blijkt dat de ophrengst van heiligdombezoek
» niet alleen ligt in het continueren van de relatie met een machige
heilige, maar ook in het continueren van de relatie met naaste
verwanten.

Het is merkwaardig dat het heiligdombezoelk wel semenhangt met
het wonen van ouders in het herkomstgehucht, maar niet met het wonen
van broers aldaar. Er is hier wel een verklaring voor. Zclang nog
éen der ouders leeft, is de erfenis nog niet verdeeld., De uitgehuwde
dochter heeft dan economisch nog goede redenen om te komen. Boven-
dien is zij verplicht haar ouders respect te betonen door bezoek.

Na het overlijden van de ouders wordt de erfenis meestal verdeeld.
Daarbij bestaat er een latent conflict tussen broer en zuster:
formeel heeft de zuster ook recht op de erfenis, maar praktisch
eigent de broer zich al het land toe. De zuster heeft dan geen
verplidtingen jegens de broer, maar juist andersom: de broer moet
zijn zuster op het Grote Feest bezoeken, en zijn SiSo kan later

een deel van de erfenis komen opeisen. Tegen deze achiergrond is

het begrijpelijk dat het wonen van broers in het gehucht van herkomst
niet van invlioed is op het gedrag van de vrouw ten aanzien van
herkomstheiligdommen,

Voor een vrouw die nog minstens €en van beide ouders heeft wonen
in het gehucht van hexkomst, heeft»heiligdombezoek een dubbele
opbrengst (relatie met heilige en wet ouders); wanneer de ouders
beiden overleden zijn dan is de relatie met de heilige alleen kenne-

lijk niet zq'n'grofé opbrengst, dat zij niet wordt afgewogen tegen
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de kosten aan geografische afstand.
Als model van het herkomstbezoek vinden wij tenslotte het dia-
gren op de vorige bladzijde; hierin zijn de geidentificeerde
factoren aangegeven in hun onderlinge samenhang.

Heiligdombezoek en huwelijkspatroon.

Zoels wij in het vorige hoofdstuk hebben gezien, volgt het lokale
heiligdombezoek vrijwel volledig hot patroon van territoriale
segmentatie. Daardoor draagt het belangrijk bij tot de integratie
van territoriale segmenten op ieder niveau tussen huiséezin en
dalkom.,

Hier staat tegenover dat individueel heiligdombezoek een duide-
1lijke doprkruising van de territoriale segmentatie betekent. Behalve
da heiligdommen die de vrouwen van een bepaald segment gezamelijk
lokaal bezoeken, gaat een deel van de vrouwen individueel naar ande-
re heiligdommen waarbee zij cen bijzondere relatie hebben, die zij
niet delen met hun huidige segments-genoten. Individueel bezoek
ig-min of meer een uitdaging aan de lokale heiligen: de betrokken
vrouwe permitteert zich immers om naaste de lokale heilige nog
nauwe relaties met andere heiligen te onderhouden. En tegelijk legt
individueel bezoek de nadruk op het feit, dat de betrokken vrouw
niet volkomen geIntegreerd is in hear huidige segment: zij bezoekt
eigen heiligdommen (en, in aansluiting dsarop, eigen verwanten) waar-
door zij haar individualiteit benadrukt ten opzichte van de andere
vrouwen in het segment.

Het doorkruisen van het rigiede segmentatiepatroon is een as-
pect, dat individueel bezoek deelt met andere interlokale
contacten in de Kroumide: specialistische diensten, intensieve
meziyarelaties tussen partners in verschillende gehuchten en zclfs
in verschillende dalen, het werken in de werkverschaffing, en
vooral: het huwelijkspatroon.

Met name de parallel tussen individueel (herkomst-)bezoek en
huwelijkspatroon is bijzonder treffend. In verreweg de meeste geval-
len valt de migratie die leidt tot het ontstaan van herkomstheilig-
dommen samen met het huwelijk van de betrokken vrouw. Wij zien dit
waneer wij, voor de vrouwen van het gehucht Sidi Mchémed, de

afstand waarover zij gehuwd zijn vergelijken met de afstand
waarover zij heiligdommen bezoekeﬁ’(lokaal en individueel samen):
tabel 3 op de vulgende bladzijde. °
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range (km.) mediaan (lm.)
Huweli jke-
afgtand 0,1 -~ 7,8 0,45
Bezoeks=-
afstand 0,0 - 10,1 0,55

Tabel 3. Distributie van geografische afstand voor huwelijken en
voor heiligdombezoek.

Beide sociale verschijnselen spelen zich af binnen vrijwel dezelfde
actieradius.,

LAan herkomstbezoek van belangrijke heiligdommen zijn zware reli-
gieuze sancties verbonden. Maar daarnaast bestaan er theoretisch ook
formele niet- religieuze sancties op het verwaarlozen van herkonst-
bezoek.

Er is een norm dat een vrouw doe herkomstbezoek heeft nagelaten,
aan haar nasste kindred in het gehucht van herkomst een schaap moet
geven on te slachten. Misschien dat deze norm inderdead is nagekomen
in het verleden, toen schapen ninder schaars en kostbaar waren dan
thans., Louter wit het bestaan van deze norm blijkt al dat he tomst-
bezoek een belangrijk niet-religieus aspeet heeft: het is de mani-
festatie van de clains die, ook na het huwelijk, de bruidgevers
blijven uitoefenen, Als zodaniz vormt herkonstbezoek op het heiligen~
feest de keerzijde van het bezoek op het Grote Feest.

De verplichting tot herkomstbezoek levert een vrouw de mogelijk-
heid om het contact met haar segment te continueren na het huwelijk.
Wij kunnen het beschouwen als een uitvloeisel van de strenge terri-
toriale segmentatie van de Kroumirse samenleving, dat de mogelijk-
heid tot contact tussen uitgehuwde dochter en haar naaste verwanten
in het gehucht van herkomst juist door religisuze activiteiten en
normen geregeld moest worden. Er is weimig contact tussen dalkomnmen,
zelfs niet tussen gehuchten binnen éen dalkom. Er bestaat sterke
negatieve beeldvorming tussen de diverse zuster-segmenten op het-
zelfde niveau van segmentatie (Binsbergen 1970:78). Een vrouw wordt
geacht zich volledig te identificeren met het erf en de buurschap
waarin zij na haar huwelijk komt te wonen.

Binnen deze context is het wvrijwel . onmogelijk dat een gehuchte-
exogame vrouw tijdelijk haar man en buren verlaat om haax gehucht -
van herkomst te bezoeken. Ook in ib hedendaagse Kroumirie doet zi/
dit slechts wanneer heaar huwelijk_ép barsten staat- of ter gelegen-

heid van herkonstbégoek. Herkomstbézoek wordt zo een middel om relaties
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net het gehucht van herkomst te continueren op ecn wijse , waar de
echtgenoot en schoonfamilie van de vrouw zich onmogelijk tegen kunnen
verzgtten: het is immers een religieuze activiteit, door religieuze
normen gesanctioneexrd!

Het huwelijkspatroon van een religieus centrunm.

Indien herkomstbezock vooral samenhangt met de importantie van het
herkomstheiligdon, en indien er een nauwe relatie bestaat tussen :
herkomstbezoek en hiwmelijspatroon, dan kunnen wij verwachten dat
huchten die sturk verschillen ten aanzien van de importantie van het
heiligdom dat hun karakteristiek attribuut is, ook een enigszins
verschillend huwelijkspatroon zullen hebben.
In appendix 8 heb ik het mesrelijkspatroon van de gehuchten van
het onderzoeksgebied geanaliseerd. Daarbij bleken opvallende verschil-
len tumsen het gehucht Sidi Mehfned (geassociderd met de belangrijk-
ste heiligdommen van een dalkom, en met. het enige heiligdom in het
8jeikdon Atatfa waarvoor een groot heiligenfeest gegeven wordt), en
Hanraya (dat geen eigen heiligdormmen heeft, en samen met een asantal
andere gehuchten in de dalkon al-Mellah geassociderd is met liot con-
trale heiligdom Sidi Amara, 15). Sidi Mehamed viel op door een
;éxtreem hoge verhouding endogamie/exogamie, een extrcon lage mediaan
van de huwelijksafstand, het fei: dat armen een grotere huwelijksaf-
"stand hebben dan de economische midde;lgroep, en het feit dat de huw-
bare vrouwen van Sidi Mehamed (voor zover zij niet in het eigen ge-
hucht huwen ) aan de man gebracht worden in een wijdere omgeving dan
waarin de mannelijke bewoners van dit gehucht hun vrouwen recruteren

( voor zover niet uit Lot eigen gehucht). Dit afwijikende huwelijk:-
paroon nu kan inderdaad verklaart worden uit het feit dat Sidi MehZned
een religieus centrum is.

De bewoners van Sidi Mehg.med kunnen zich op een zeer bijzondere
manier met elkaar identificeren op gr.nd van hun gemeenschappelijke,
quasi- verwantschappelijke relatie nmet de machtige heilige, wiens
heiligdonm in het nillen van het gehucht staat. Vergelcten bij andexe
gehuchten in en om het onderzoeksgebied nemen in Sidi Mehamed gencche=
sdappelijke religieuze activiteiten een bijzonder grote plaats ing
en deze activiteiten dragen bij tot de integratie van het gehucht
en van de territoriale segmenten daarin. In dit opzicht is de endo-
gane tendens begrijpelijk, zoals die zich manifesteert in een extreen
hoge verhouding endogamie/exogamile, en in lage huwelijksafstand. De
residente vrouwen in Sidi Mehémed zijn er trots op dat zij ‘'vrijwel

allemaal!(in feité¢ nog geen 60%) ter plaatse geboren zijn.
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De econonische middengéoep, die het zich kan veroorloven vast
te houden aan de oude waarden omtrent meziya en horma, strecft ernaar
de bijzondere integratie van het gehucht door endogame huwelijksre=
latiesult te bouwen; maar de armen nmoeten eenvoudig een vrouw huwen
waar zi] haar kunnen vinden: dichtbij huis of veraf.

VWat wij nu no{ moeten verklaren is het verschil in huwelijksaf-
stand tussen ingehuwde en uitgehuwde vrouwen.

In de Knoumirie geldt in het algemeen dat de bruidgevers en de
bruid zelf stréven naar een vrij éeringe huweli jksafstand. Het contact
blijs dan gemakkelijker bestaan, wat behalve emotionele bevrediging
ook grotere zekerheid biedt bij moeilijkheden in het huweli jk.

Deze overwegingen gelden nminder in het geval van rijken, die door
hun interlokale netwcrken, en door de aantrekkingskracht die hun
welstand op hun schoonfamilie uitoefent, toch wel verzekerd zijn van
contacten met over grote afstand uitgehuwde dochters.

Over het algemeen vormt het bezoek aan een heiligdonm in het ge-
boortegehucht van de vrouw de aanleiding tot bezoek aan haar verwan-
ten aldaar. Het hangt sterk af van de importantie van een geboorte-
heiligdom, of een vrouw die na e::logaam huwelijk blijft bezoeken.

Binnen dit patroon is het begrijpelijk dat bruidgevers uit ge-
huchten met een zeer belangrijk heiligdom (zoals Sidi Mehamed) zich
beter kunnen permitteren hun dochters over groterafstand uit te huwen,
den de bruidgevers uit gehuchten met ninder belangrijke heiligdomnen,
De machtige heilige heeft inmers sterke'bovennatuurlijke sancties on
heiligdombezoek (en daarmee verwantenbezoek) af te dwingen. De inge-
huwde vrouwen in Sidi Meh@Amed daarentegen komen bijna allen uit ge-
huchten zonder belangrijk heiligdom, de uitgehuwde vrouwen hebben .
het regionaal belangrijke heiligdon te Sidi Mehfnmed als geboortehei-
ligdom. Dit verklaart dat de huwelijksafstand van deze twee categorie-
¥n vrouwen aantoonbaar verschilt.

Waarschijnlijk doen de bruidgevers te Sidi Mehémed hun contacten
met verre bruidnemers vooral op op de grote halfjearlijkse feesten
voor het heiligdom, die mensen bijeca brengen uit de wijde omtrek
(tot ca. 10 km.). 0y die feesten wordt informatie uitgewisseld over

huwbare mannen en vrouwen.

Achtergronden van extra heiligdombezoek.

Extra heiiigdombezoek is een uitzonderlijke religieuze activiteit:
het omvat ale¢hts 1% van de afzondérlijke heiligdombezoeken van de
vrouwen van Sidi Mehémed gedurende een bepaalde periode.

s
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Extra heiligdombezoek blijkt te zijn voorbehouden aan de wrouwen
met de hoogiie horma, met nane leidende vrouwen van buurschappen.
Zoals hoge horma in de interactie tussen mensen inpliceert: relaties
van hoge kwaliteit met veel parthers, zo komt in het verkeer tussen
mens en heilge de hoge horma van bepaalde mensen tot uitdrukking in
extra bezoekrelaties die noch door de lokale segnentatie, noch door
herkonst worden gedicteerd.

Er is ook eenronmiskenbare relatie met welstand; de rijken kunnen
extra bezoek over grote afstanden afleggen, omdat zij zich kunnen
permitteren enige dagen van huis weg te “1lijven en onderweg geld
uif te geven, en omdat hun interlokale netwerk zo wijdren golide is
dat zij in de omgeving van een heiligdon verzelkerd zijn van een goed
onthaal( ook al ontbreken daar, anders dan bij herkomgtbezoek, nauw-
verwanten).

Tenslotte is het handhaven van extra heiligdommen een teken van
individuele nafhankelijkheid t.0:v. dominanie lokale heiligdommen,
en t.o0.,v. de lokale segmenten die door die heiligdommen min of neer
gesymnboliseerd worden.Ook herkonstbezoek is zo'n teken, maar veel
ninder markant: de vrouw die haar herkomstheiligdommen gaat bezoeken,
kan zich tegenover haar huicige locale heiligen (en tegenover de
medeleden van haar huidige territoriale segment) verontschuldigen
door verwijzing naar de sterkfbovennatuurlijke sancties waarmee
herkomstheiligdommen geacht worden herkomstbezock af te dwingen. De
bovennatuurlijke sancties echter op continuiteit in extra bezoek
zijn veel gzwakker, zodat extra bezoek veel meer een directe en per-
soonlijke uitdaging is aan de locale heiligdommen en de locale seg-
menten. Het zijn slechts de hoogsten in horma en welstand die zich
zo'n uitdaging kunnen pernmitteren- en daarmee consolideren zij juist
hun horma.

In dit verhand is het interessant dat in het gehucht Mayzi:-a
extra bezoek aan belangrijke heilgdommen veel minder uitzonderlijk
is dan in Sidi Mehamed. Verscheidene oudere vrouwen in Mayziya (niet
alleen de leidende vrouwen der buurschappen)verrichten extra bezoek,
vooral aan het verre maar uiterst belangrijke heiligdom 14.

Dit verschil tussen de beide gehuchten is te verklaren uig het feit
dat Sidi Meh;med, veel meer dan Mayziya, behverst wordt door &en
belangrijke heilige (Sidi Mehamed), wiens locale heiligdomnen (17,
35, 36) door de meeste gezinnen van het gehucht frequent bezocht

worden. De bewoners van SiCi Mehamdd weten zich door een zeer intieme,
quasi-familiale band met de gelijknémige heilige verbonden, hebben
groot respect voor zijn vermogens en aarzelen niet,; zeer sterke

an s
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claims te doen op zijn bemiddeling. Mayziya daarentegen is geori¥dn-
i teerd op twee, nagenoeg even belangrijke heiligen tegelijk: Sidi Ilic-

haned en Bu-Haruba. De historische achtergronden hiervan worden uit-
. eengezet in appendix 2.

De heiligdomnen van beide heiligen worden collectief bezocht;
aan beide worden maaltijden t.ugewijd en beesten geofferd, soms
zelfs bij éen gelegenheid. Noch met de heilige Sidi Mehamed, noch
met Bu~§aruba heeft Mayziya die zeer nauwe relatie dic het gehucht

- Sidi Mehamed met de gelijknamige heilige heefl, Daarom is het ber
grijpelijk dat Mayziya openlijk steun zoekt bij andere belangrijke
heiligen, o.a. door extra bezoek: van de anderec kant: omdat de ster-
ke identificatie met een belangrijke heilige hier ontbreekt, beteke-

nen deze extra-relaties met niet-locale heiligen veel minder een uit-

daging aan de locale heiligen, dan in het geval van het gehucht
Sidi Mehamed.
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Hoofdbuk 12. Sociaal-struéturele en historische achterqrqn@en

van heiligdomien cn begraaf-laontaen.,

i

In dit hoofdstuk zal il het vdori-ouen van heiligdormien en
begreafplastsen in het onderzocksgebied en omzeving in verband
brengen riet de lokale gegchredenis; de nadrus zal deerbij vellen
op de migraties, die zo'n belensrijl geseven vor cn in de tre-
ditionele structuur von de Erow.irse samenleving, Wij zullen
daarbij aandacht besteden amn de ~roblemen van territoriale

integratiec die gteeds ret rinretie verbonden zijn; voorts
blijlken wij vonuit historische migraties beter inzicht te krij-
gen in de twee inheense verklaringen voor zelijlnanigheid ven
heiligdommen., De vnolitiele rol van beheerdcrs van heiligdoren,
en hun verhouding tot dec $ihs, vormt een snder belangri jiz hig-
torisch onderwery. Tenglotie behandel ik de socirel-structurele
achtergronden van de distributic ven begrcafpleactsen over de
territoriale sesmenten; doerbij blijkt dat clans cen sekere
invloed umnen hebben op het patroon van territoriale segicn-
tatie.

Heilizdommen en mizrotices.

e, het Krouwnirs

Yot nog toe hebben wij in verbond met relis
systeen van territoriale gesmentetie pitsluitond in zijn ste-
tische aspect bheschouwd. Sc-mentatie is echiter ook ecn dynanisch
proces, Heoguoande scomenten exvanderen of konon in verval ton

onzichite van hun ruster-scgnenten, en verschir ven =o near cen

ander segientair niveau. Dezc verschuiving gaat don soncn not

cen herdistributic van de knorolteristicke cttributen von dc
territoriale geguenten, bijroorbeeld: cen buurscha~ dic cen
gehucht word+%, creéert con cigen raluba, VWanncer he ligdowmen
(en bogreafpleatsen) Faraktoristicke attributen van territoriale
cenheden vormen, den moet ook hun distributie te verizlarcr zijn
uit de geschiedenis van de sermentaire dynari ck.,

De ncegte informantcn beschouvwen dc huidige heilirdormicn
(en begraafnlactscn) cenvoudiz als fedudna, onzc vooroudcrs; #ij
nosten wel sinds onhcuslijle tijden bestaon on hun ranwezighcid
ter plastse vomt cen rechtveardiging voor de asmwezicheid ven
dc eigen groe; ter plaatge, De verwecrde stonen heiligdorren

(ook die ret ecn bovenbouw ven tgldien heblien een zware stonen

fundering) starn den ook zo stevig, zo archsIsch, in het landg-
schap, vormen thans zulkeiverdichtingcn van collectieve rcligicusc

interactie, en.farkereh zo schorp de huidige siructuur ven tcr-




ritoriale segmentatie; dg%sgélfr de onderzoecker aanvenkelijhk ?%
noeite heeft zich te onttrekken aan de suggestic dat zij cor
altijd gewcest zijn.

Slechts onkelé infomenten, mecstal manncn on middelbarc
lceftijd met cen zecr intelligente kijlr op de eigen samenleving,
unnen de heiligdormen en begranfpleatsen in higborisch perspec-
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tief zien, kunnen aangeven in welke 3ijd en door wclke grocne—
ring zij gesticht werdcn, ¢n hoc de samonheng is tussen bopaslde
gelijknemige heiligdonmen, Hun informatics blijven tegonstri j-
dig, maar kunnen tegen dc achtergrond van de gorcconstruccrde
vestigingsgeschicdenis gocorrigcerd wordcn., Wennecr conmaal
de belangrijkste wetmetigheden van het historische proces
achterhagld zijn, wordt het mozclijk om de a-nwozigheid van
cnkele heiligdormen wearover nauwelﬁjks of gecn informatic
verkrcgen kon worden, volgons deze zelfde wotnetigheden te
interpreteren; ook kunnen w'j dan, spcculercnd, nnomalictn
trachten tec verklaren,
Mijn bevindingen over dc seschicdenig van dc heiligdormen
cn begraafplaatscn in het ondcrzocksgebicd zijn samenzevet in
anpendix 2. Hoewcl bepaalde doteils von mijn reconstructics
beslist onjuist zullen zijn, ben ik erven overtuigd dat do i
grote lijnen juist zijn, en ook bij nader onderzock zchandhaafd. :
zullen kunnen worden., A
Voor zover historisch ig ne te geon (mijn rcconstructics 2
goan tot de cecrste helft van dc vorisc couw) is de Kroumiric 1
het toncel van voortdurende migraties. (Vergelijk Hartonz 1968;
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Bos 1969) Steeds splitsen zich ven lokalc grocperinsen den of
meer leden af onm zich clders te vestigen, hetzij in demclfdc
dalkom, hetzij in cen naburisc dalkom; hetszij ver buiton hot
ondcrzoekszgebied, op het plattcland of in steden cldcrs in
Tuncsi¢ en Algerije. Door dezc voortdurcnde misratic waren cor
in verreweg dc mecste lokalc grocperingen verscheidenc agna—
tische kernen (en verscheidenclincases) neast clkasr vertczen-
woordizd, die sncl affili®crdon tot clans, (Binsborgen 197 11-32)
Bvenals tcgenwoordiz, was ook in het verleden iudorc lo- ‘
kale grocpering geassocilerd mot een bepasld eizen heiligdorn.
Migraties vonden neostal plaosts nanr con zcbicd, dat reods
bewoond was. De corderc bewoners hadden hun eigen heili sdonuzen
en begraafplaatsen, Het hangt nu af van de origtandigheden wear=
onder de migratic plaats vond, of de nicuwe irmizranten zich,
met de eerderc bcwoncrs,AqyiﬁﬁteCrden op d¢ bestasnde heilig—
dommecn en begraafplaa@séﬁ, offﬁat z1j volkomen nicuwc erctérdcn,

] L 2 . . . r
Dikwijls omvatgp fle grocp van immigranten nict mecr dan
¥ - )




éen of enkcle gezinnen, g4

bewoners. In dczc afhankeli jkheidsrelatie werd de immigranten
niet toegestaan om cen eigon heiligdom te stichteon: zij moesteon

stoun kwancn zocken bij d¢ cerdere

integreren in de loecale groepcring woarin zij immigrecrden.
Deze intezratic hield ook in dat zij na enkelc jaren hcet rccht
verwierven om de bestaande begraafplaats te gebruiken, (29)

In andere gevallen stonden de inmigranton niet in ccn
afhankelijkheidsrelatie tot de ccrdere becwoners: zi.j haddon
erfrechten ter plactsc, kochten grond, of veroverdcn dic jo-
welddadig, Bij dege immigratics gaat dc immigrantengrocy niet
op in de groep van ecrderc bewoncrs, maar vornt zij cen cigen,
nieuwe, lokaelc grocpering, -

In deze gevallen creéert de irmigrantengroep con cizen
heiligdon, en op den duur ook mecgbal ecn cigen bogroafylaats.
Het nieuwe heiligdom dat een inmigrantengroen cretert, is nces—
tal gelijknemig asn het heiligsdonm van de moedergroencring
waaruit de irmigranten voortiwamen. Het komt cchicr ook wcl
voor, dat dc immigranten ecn héiligdom cre@ren tocr erc van cen
andere heilige, bijvoorbceld ccn als hcilig beschouwd lid van
de cigen grocp.

Oolkk wannecr con imrd grantengrocn de kang krijgt om cen
eigen heiligdom te crcéren, durft zij dc recds bestaandc hei-
ligdommicn niet te vernictigen. Il wecs er in hoofdstuk 6 owv,
dat wij vask twec hciligdommen, van' verschillond type, asntref-
fen in clkacrs onniddellijke nabijhcid, Wij lkunnen dit nu ver-
Iklaren uit het feit dat cen imnigrantengroep, als tcken van
onafhankeclijkheid en superiorite t ten opzichtc van dc cexrderc
bewoners (en hun heiligon) ccn nicuw, grotor heiligdom nacst
cen recds bestaand heiligdom ncerzetten,

Wat brengt de immigranten crtoe, cen eigen heiligdom te
creéren zo zauw zij dacr necr de kans toe krijgt? Allcrccrst
is een eigen heiligdom, conpleet met lokaal bezock, offers
en een fecst cen tcken van verzelfstandiging ten onzichitc
van dg mocdergrocuering, Belangrijker cchter is dat heot cigen
heiligdom cen balen vormrt in dc opposgitic ton opzichte ven
anderc (ecrderc) bewoners in het muicuwe woongchbied,Innigrentcn
dic nin of mecr onafhankelijk zijn van ccrderc bewonors ter
plaatse (cn allcen zij krijgen dec kans ecn eigen heiligzdom
te stichten) zijn met andcre bewoners van hetzelfde dal in
voortdurende comnetitic gowikkoid over ccologische zaken:

e

weidegrond, bronnen, akkers, toghang tot nog ontginbaar bos.
. . -




Dezc competitic kreceg di%%%?% cen gewelddadig karakter,

) In doze compotitic is de plaatsclijke heiligc nauw betrol-
ken, Hij staact immcers in ecn quasi-verwantschapycli jke relatic
tot dc menson dic om hem hecn wonen, hij is hun ficticve voor-
oucer, Hij wordt dan ook geacht daniz mec tc helpen in dc con—
flicton ven zijn 'kindercn' met de omwoncnden, 00 hot foost
voor ccn heilige toonde de met die heilige seassociorde zroo-
pering hoe groot honr wclstend wass hocvecl offcrdicron on
schalon me}p kouskous zij kon lcveren, Dc bezoclkers van het
heiligenfeest waren feitelijkc of potentitlc bondgenoter ven
dc groep dic met de heilige zcagsociberd was; oPp het fecst
kon ecn groep dus ook zijn politiekf macht tonen., Nict ollcen
uit de luistcer van het fecet, maar ook uit het ulterlijk von
het heiliszdom was de grootheid van cen heilige af te lezon:
hoc groter de heilige, des tc groter moest zijn heiligdonr zijn,
cn dos te beter voorziocn ven vlagsen, kora's, en andcrc at-
tributen, lisar het heiligdom werd groot gemackt door de grocn
diec crmec geassociford was. Bnerzijds is het dus do grocn dic
de heilige groot doct zijn, andcrzijs is het aan dc nacht ven
de heilige te denken dat do grocn zo groot en geducht is: wij
kunnen dc heilige met rcecht hot symbool van dc ZroCn NOCLICN,.

Vandaar dat dc ecolozische compctitic tusscn de srocien
ook cen rclizicuze uitdrukking kxijzt: cr bestaast conpetitic
tussen heiligdommen, In dc scschicdenis van cen dal zicn wij
achtereenvolgens heiligdormmen oplkomcen en tot verval raken,
parallcl asn de groencrinzcn Jic net die heili-dormen ver-
bonden zijn, In dege lovengloop van heiligdommen worden de
diverse fascn gomarkcerd door de uitcerlijke vorn cn attributen
van het heiligdonm, Merkwarrdiz is dat ceon hciligdon net cen
cigen feest zelden ccon heiligdom is waarbij begravon wordt.
Foest—functic (gericht on de levenden) on besracffunctic (ze-
FLoRt 07 G 8 e RES o Y b OREH W QOEASTE REL Hg e
nabijgelegen heiligdomnen/dic ooit zocr belangrijk warcn
en een eigen fecst haddcon, mear dic latcr overvleuscld zijn.
Zo zijn cr in en om hct ondcerzocksgcbicd cen aantal parcn
van heiligdommen, dic (icder voor hotzelfdc gorment) doze
beide functies vervullen. (tabel 4)
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plaats feegt=functie  bogreaffunctiec  goografisgche
afstand (Im)

gchucht 8idi Mchamed 35 17 1,0
U144 ben- Sayyid 28 34 0,7
Saydiya 4 8 0,1
Iid al-Missey 41 42 0,3

Tabel 4. Feest-=funotie en begraaf-functis van heiligdommen

Lien voorbeeld ven compotitic tussen heiligdommen.,

Dec conpetitic tussén heiligdommen, aols manifestatic van dc
ceologische competitic tusscn de lokale groeperingen dic mot
dic heiligdomnmen geagsociberd zijn, kunnen w j gocd illustre—
rén aen dc hand van de geschicdenis van de helangri jkete
heiligdormen in het gchucht Sidi llchamcad,

Ongtrecks 1850 wes in dezc omgoving het heili zdom Bu-
Qosbaya (5) het belangrijkste. Hot wes geassociberd mcth de
Lottyniya~clan, een onderdecl van dc Arfouiya-clan, De dallion
heette toon: hénfir Bu-Qasbaye (crfgrond ven Bu-Qasbaya).

Br wngs voor deze heoilige con cigen fecst en con begroafplaosts,

Tcgen het oind ven de vorige couw vestigen zich immi-
granten in het huidige gchucht Sidi Mchamed, vanuit dc nabij-
gelegen gchucht Tra'8ya-sut on Pra'fya-bid. Deze imrigranten
gtichtton in hot huidige gehucht Sidi Mehamed con filissl
(35) ven hun eigen, zecr belongrijke heiligdom Sidi IMcheamed
(17) . Heiligdon 17 had destijds cen groot halfjasrlijks focot
cn cen eigon behecrder; na de creatic ven heilisdom 35 decle—
den 17 on 35 fcest en bcheerdcr. De inmigranten bchoorden
tot twoe verschillende clans: de Arfauiya (dic het heiligdonm
hehecrden), en dc Zegnydiya.

De immigrantengroep moalkte con grote expensic door:
asnvankelijk door d¢ noliticke en ceonomischie macht van de
behecrders (zic volgende paragrsaf), en na 1915 doordat de
Zepaydiya~immigranten achtercenvolgams twee Sihs voortbrachten,
die van 1915 tot 1957 het Atatfa—sjeikdom bestuurden on danr-
bij stecds grotcre macht on welstand verwierven., Ondcr dczc
Bihs word het fucst voor Sidi Mchemed (35) cen van de belang-
rijkste van dc Kroumirie, Ook werden de beidc heiliszdommen
(17 en 35) uiterlijk verfraaid:ylrort na de ecuwwisscling
werden de oorspronkclijke hutten, vervangen door stencn
gebouwen gedekt dogr oen koepeld,
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Teronover dezge opkomnst van Sidi Iichaned, merallel aan
de cxpmmsic ven de net hem gcossociderde grocporing, zicn
wij verval bij Bu-Qosbeya. Het was cn blocf cen uiterlijk
klein heiligdon, zonder machtige en rijke behcerdcrs, Do
macht van de¢ he lige Bu-Qasbayo werd on uitergt pijnlijke
wijze acngctast, tocn ten sovolge vem con moord op Kebylsc
kooplicden dc lolonielc overhcid het lend rond dit heilijdon
confisceerde cn cen kolonigt zijn huis bouwdc bovenop het
heiligdom! Deze gebeurtonigsen loidden ook tot verarming von
do grocnoring dic met -Bu-Qasbaya geassocitird wass hasn
leden verlorcn vecl ven hun land cn mpcsten goon werlken o
dc Jkoloniale bocrderij,

Omstreeks 1930 is de comvetitic besligt, Dc vrocjere
hAn¥ir Bu-Qasbays hoct don voortnan: hin¥ir Sidi Mchancd,
Lr wordt nouvwcli jks meer cen feist gehouden voor Bu-Qasbaya,
Dec niecuwe bugrnafplaats van dic nasn, dic men mocst gtichilon
tocn de kolonist het begraven bij zijn huis verbood, rackt
in onbruik zodra de &ih in 1930 ccn begrrofyloats sticht
rond heiligzdom 17,

Manr helemoal vernictisgd is Bu-Qasboya niet. Voor de
Lewoners van het huidige gcehucht 8idi lehamed blijft hij
cen goeduchte heilige, wicns toorm men zich veel gneller op
dc hels haelt don e wrask van Sidi lMchaned, en dic ool vecl
feller tocglaat, Terwijl Sidi lichamed con pelicfde ‘opa’

N x o N s . 2
(5800i) is, die nen sroag hezockt on met verzoelken overgtelnt,

“cn pijnlijlk procies in het nakomen ven beloften arn hem,

Alle gezinnen in hot huidige gehucht Sidi lichrmed bezodlicn

het oorspronkelijkc hciligdom Bu-Qesbaye (5) tweennol mer
jaor, ook 2l is het thang onooslijlk von uiturlijkz. Ool on

het helfjesrli jkse focst ter cre van 8idi lichamed ¢ist hij
zijn deels cen stoet ven bewoncrs vem het gehucht Sidi Lichamed
trekt, met de vliaggen van het hoilizdom 35, on begcleid door
nuzilianten, venaf het heiligen 35 cerst ncar 17, daorma

(viz 10) nanrr 5, on tenslotte noar 35 c¢n 36, son der—
3elijk rituccl ontbreckt op de fecsten ven anderc grotc
heiligen (4, 14). Hot is duidelijlk coen concessic dic Sidi

Michemed hceft moetun doen con 2ijn verslogen rival Bu-Qosbaya.
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Mizgratie en tcrritoriglc integratic.

Migrotic stelt de lokale groeperingen in de Krouniric voor het
voortdurende probleen van opnositic cn integratic., De irmi-
granton onderscheiden sich on het moment van de immigratic
van de ecrderc bewoncrs door het volgende: zij zijn nict

ter plaatse geboren, hun voorouders rusten nict op (¢ plaat-
sclijke begraafplrats, z:j stoan in rolatic net snderec heilig-
dommen dan de lokele; zij bchoron onm:gkenboar tot

cen of meer andere agnatische kernen don dc ecrderc bowonerss
cn zij rckenen zich tot cen andere c]_%m (dic ven dc mocder-
groenering) .

De socielc organisatic ven de Kroumirie is moximan
tocgerust om deze probleomen van oppositie on integratic te
runnen overwinnen, Nict historische afstamnming (agnatische
kernen) of relatics met mythische voorouders (clens) dcfinitren
de sociale cenheden dic voor feitelijke intcractic van door—
slaggevend beclang zijn, manr torritorinliteit: het feit
dnt men ergens woont, Binnen dc territoriale intogratic ken
o onvemmijdelijke diversiteit ton ranzien ven historischo
cn nythische voorouders vraj genakelijk worden ondcrvanzga s
wic ir goedc relaties bijcenwoncn, sffili¥ren zich rccds na
cnkele tientellon jarcn tot ¢en nicuwe clanj de gencalozische
kennis over higlorigsche on mythische voorouders kan zonek'-elijk
worden asngonast, Relaties met heiligen vorwerft nen niet
pringir alg 1id ven con agnntische kern of ven cen clan,
nanr alg 1°d van cen lokole ganecnschap (territorinnl seg—
nent) 3 dearom moken immigranten nicuwe heiligdormcn cn bo=
graafploatsen, of nemen zij dic von d¢ cerdicre bGWONGTS OVCT,
De sctiviteiten gericht on plaatselijke heiligdormen cn be-—
Sraafvlratsen versterken dan woer de territorisle intcaratic,

Hoewel territorialc integroatic eon zmecr offcetiof nmiddcl
is on de opnositic tussen immigranten on ccrilerc bewonors te
overwinnen, blijven er tcch sporen achter ven historische
verschillen. Deze sporen zijn wat moeilijk fc ondorkennen
en te interpreteren, went icder gehucht uit het ondcrzocks—
gebied heeft alleen al d¢ lastgte honderd jaor verscheidene
achtcrecnvolgende nigrakics ondgrzgoan, warrbij dc verzemcling

von ‘'ecrdore bewoners' dus stecds weer een anderc wos.
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De volgendc feiten kufmcn melden als sporen van nigratics.
Vrijwei allc scagrenten boven het niveou ven dc subbuurschap
vertonon agnatische diversiteit (onder de mannclijke gezing-
hoofden) ;5 maer vorschillonde scaicnton hebben con nuncrick
overwiecht van virschillende ognatigche kernen cn higtorische
lincages, in overcengtermiing mct hot patroon van historische
rdaraties, Somnmige scomenten worden nog asngeduid bij de
nacn voan d¢ clon waarbtoc die iid

wicr afgtormelingen thens in de mecrderheid zijn in Zlat scg- 1

seenten zich ralmenden,

nent, Dat bepaalde sbgmcn'ton genssocilerd zijn not Lepasldc
heiligdormen, kan gedecltelijk worden verllanrd uit het

feit dat dit scouent dichtbij het betroklken hc-ili}gdom ligt.
lipar niet allc segnenten die dicht bij cen bepazld heilig-
dor liggen, bezocken dat heiligdom ook inderdaad, En soms
onderscheidt cen sesnent zich ten ovzichtc von zusterscgmenton
door bezock acn cen heiligdon dat bepasld niet dichtlhij ligt:
het gchucht Mayziya bezockt (in tegenstellinzg tot gchucht
8idi Mchaned) het heiligdom Bu-Haruba (op 3 km, afstend)
subbuurgchan I in het gehucht Sidi Mchaned bezockt het
overigens onbelengrijke heiligdon 13, op 0,8 lai,

Dot dc huidige territorinle segnenten ovn de diversc
niveaus vrecics dic zgeneclogische s;nonstclling, dic afbo- 1
kening in het lsndschap, en dic heiligdommen en besracfnlastscon
els karakteristicke attributen vertonoen dic zij thans hebben,
kan godeelteli jk verklaard worden uit d¢ migraticgeschicdenis.
Diwijls gnat hedendangse scgmentoire oppositie torug tot
historische oppositie tussdn immizranten on corderc bewoncrs.

De rivaliteit tussen heiligdoru:en sluit hierbij aan.

Voor de hedendnagse participonten echter zijn nonen
van agnetische kermen en ven clens, en associatics rict be-
paalde heiligdommen en begroaafplantsen, louter cen niddel
on gegmentoire onpositic uwit te druken binnen de hedenderngse
territorinle orgonisatic, Vrijwel nooit trekien zij de 1lijn
door nasr het verlcden,

al

Migratie en de twee inhcemse verklaringen voor zgelijknarighel
Yan heiligdonmen,

. “ 4
Migraties zijn de historiscii‘ne verklaring voor hét voor— |

komen van gelijknomige heiliglonpen binnen een bepaald gobicd.
-~ g 4 & =
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In hoofdtuk 6 besprak ik twee inhcomse verklaringen voor
gelijknenigheid: ercatic uvit 1~cliquie‘én, on tonografische
nytheon, '

Wenneer wij amnnenen dat bij beide verkleringen het onder-
liggonde higtorische proeus identick is (immigrenton crcEron
heiligcdommon gelijknanig can het heiligdon von hun nocdor—
grocpering) dan kunnen wij het verschil tussen dezc twoee ine
heenge verklaringen op socianl-gtructurcle wijze interprotoren,

Creantic uit reliquictn proscntoren de participanten ols
cen histori sche gebeurtinis; zij wordt ncestrl gepostulcer
tussin heiligdommen dic vrij dicht birjepn ligiony door oon )

te guven welk heiligdom geercterd werd uit reliquicdn ven welk
recds bestaand heiligdom, wordt deé richting van de nisrotic 3
¢n dc lokatie van de mocdergroepering duidelijk herkenboor :
seformulcerd, Tdvo_fzrafischo nythen cchter verwijzen narr con
nythisch verleden: heiligdormien dic door topografische nythen |
verbonden worden, liggen meccstol ver uitecn (tot 15 km,);

bij tovografische mythen is cr nict fen ocorsnronkeli jiz

heilipgdon, wasrven de andere filiclen zijn = allc hoilig-

dormen zijn op dezclfde menicr net dc rondércklende heilige
scassociterd (beholve den het heiligdon waonr de heilige boe-
graven zou zijn), .

Dit a2lles sugserecrt, dat het verschil tusscn deze twoo
inheense verklaringen verwijst noor ccn verschil in verzcelf-
stendiging ven de emigranten ten opzichte ven de 1o cder=-grocpc-
ring. Indien dit juist is, den zal de rcliquictnverklaring
na enige tientellen joren afzelost gaecn worden door de topo=-
grafische mythe; c¢n inderdand kon ik nos voor cnkcle zelijk-
nanige helligdommen dic in hot algemcen door een topografischc
nythe verbonden werdon, bij cnkcle informenten no: de reli-
gquicén-verklaring vornencn,

rg van heilisgdommen.,

Dc politicke rol wan behecr

De geschicdenis van de belangrijkste heiligdormen in dc
Kroumirie heeft behalve een religisus ook ccn politick aspccte
De pre-koloniale Krouniric was cen segnentaire sonon—
leving, wnorin gewepende confligten tussen segtienten asn de
orde van de dag woren, Conflictiscgmlatic wos gedeclielijk in
handen von raden (gma‘a) vah pPnincnte mannen, wacrin vor-

- | AR
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tegenwoordigers ven verschillende dalon overleg wleeghc
(Hartong 1968), De ledcn ven doze raden konden cchtor
aomokkelijl nartij in het confliet worden. Danrom hod nen
daarncast behoefte san buitenstarndersg, dic conflictregulcrend
koncen optreden, In dic functic traden nu loden ven relijicuze
brocdcrschappen , cn in hct bijzondcr bchecrdcrs ven dce
belongri jkste regioneslc heili;domncn,

Dc bcoheoerders stonden nin of neer buiten het gystecen
ven scgentotic en gewelddaden, Voor althons don familic
von beheerders (de amatische kern dic de heiligdonmen
stichttc voor Sidi Fichamcd en deze Hot 1920 heeft becheord)
on cen streng pacifigne worden vostoestcld; in cen tijd do
iedere Krounir cen gewecr had,hadden zij cr gecn, Doarncosgt
onderscheidden beheerders zich door cen orthodox-isleonitische
leofwijze (met nome het verrichten ven de dagelijksc gebeden),
D¢ beheerders hadden con aanzicnlijk inkomen uit pelgrincges
¢n in verbond net conflictrcgulatie; con decl dearven drocien
zij af aen de¢ rcligicuze brocderschan wanrtoe zij bchoorden,
De fanilie ven bchecrders hnd‘gcon afwijlend huweli jkspatroon:
juist als andere ognotische kernen zocht zij bij veorkcur
haar huwelijkspartners in dc¢ naostc onzeving, ongcacht dc
lincage of clan. Bchcerders werden (en worden) nict zclf als
heiligen beschouwd, ook ol ontlen® nicnand hun ~ccr nguwc
rclatic net de heilige (cn ook al bestont de fonilic von
bcheorders ven 8idi Mehened wrorschijnlijk wit patrilinenire
afstomelingen von deze heilige, dic ca. 1850 sticrf).

Mij is nict vecl belend ven de wijze waaron bcheerdoers
ingrepen in gewelddadige conflicten, Tijdens ecn treffcn tussen
wwee gehuchten (Arfowiye on Lehondiya) in de daltonm aleicllah
(ca. 1890) kwanen de beheeriers von Sidi heharied, net de
vlag en ven het he Iigdon en sedelt door niet-pacifistische
aenvervanten, nacr het strijdtoncel en neal-teranrn het sevecht
een einde. (Huitzing, persoonlijle nededelingen) Als resultrat
ven de beniddelins van de beheerders nigraerden en’ ge leden
ven de Arfeauiys~clan nanr hun clengenoten in de ongevin: von
het huidize Sidi Mchrried, torwijl een endere tok van deze
aznatische kern naar de dol om Y¥ehida trol: em danr de nowiya
voor de religieuze broedersche herstichtte (hoctadul 13).

Behelve (it goort bemoeichissen 'ten velds' hoden

5 " . T - - £ .
beheerders ven heiligdormen de;gclegenheld, conflicten on e
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logmen door eden o» het gref ven de heiligze,

In corote trelken kont de rol van behserifers van heilig-
dormmen in de troditioncle Krownirie overeen net de gituatic
die Gellner (1961, 1969) beschrijft voor de Centrale Atlas,
150 ko, westelijk van de Krovririe, Ool bij Gellner ver-
gc ijnen pacifi stische religieuze shecialisten (door hon
‘heilizen' genoend), getooid net orthodox-islaidtische
statusgynbolen, als bemiddéclaars bij conflics tussen de -eweld-
dadige, segnentalr georganiseerde gtaen, Gellner brengt
de rol van de 'heiligen' volkonen terug tot socies l-gtructurele
tegenstellingen tussen 'hciligen' en'leken' ten ocang.en ven
de volgende agnecten: segmentatie, génealogische kennis,
huweli jlkspatroon, stratificatie, conflictreguletie. Gellncr
ziet hierbsj voorbij asn het snecifiek-religieuze agpect
van de 'heiligen': hun bijzondere baraks en nauwe reloties
et belangrijke overleden heiligen, In de Kroun.rie is ci
wag de sociaal-structurcle tegensielling tussen heheerdcers
ven heiligdormaen en de overise leden van de gonenlevin® vecl
ninder goprononceerd £lg in e Centrale Atlas. Toch Mondcn
de Krounirsc beheerders, in een gorienleving die goerle
overeentomsten vertoont net de Centrole Atlas, dezelfde
funciieg vervullen als Gellners 'heiligen'. <n niet alleen
in de Krowiric en in de Centrale Atlas, maar overal lroren

beheerders van heilizdormen (en in het algemsen leden ven
religieuze broederscha men) steeds weer voor in dezelfie

functies van conflictregulators. Dit susercert dat niet

de socia~l-giructurele kenmerken von de 'heil gen' hun
functie benealt, maar dot dic funcvie primair cen religieuze
basls heeft. Facifigne en conflictregulatie wordt de 'hei-
ligen' of behecrders slechts iogelijk gemacl:t doordnt moj
d¢e beschering gentetben ven bi jmonder nachtige niclb-menselijke
agcntia (Bingborzen 1971).

Hr gijn acnwijzingon, dat juist religicus svnocialisne
in hct verleden de belengrijhste toezang was dic vreendelinga
in gtooat stelde zich in de Krovmiriec te vestigen. Imerzijas
kregen dec eerdere 'ewoners 2ldus de beschikl-ing over onnor—
tijdige beniddelasrs; anderzijds londen dic religieunze
snecialisten ter plantse de Islam verbreiden, mecsiol als
1id (zendelinsyven een bepaalde religicuze broederschap.
In het volgende hoofdstul: zullgé wij #sien hoe de Arfauiya-
clen vanou@s ?eljgique‘connotaﬁies had. Maar ook de naven
van Verschéideqe.anderg clans in en on het onderzoecksgzebicd
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herinneren aoh een religicus verleden, (30)

Beheorders von heilizdonmen, en Sihs.

Evenals de stichter cn letere overgten van de Qoiiriyya-
zawiya behoorden de stichters cu oors»ron:zclijkc hehoordCrs
von het heiligdonm 8idi Mehaned tot de Arfauiye-clon (zij
het tot een andere linenge). Zo hadden enkcle leden ven de
Arfeniya-clan tot in het begin ven dcze eeuw cen grotc mocht

zowel o7 religicus ols on politick gebied. B

In niddcls echter hadden de Frongen in 1883 Cc nositic

| « X
en $ih in-esteld. Voortoncn ven gewclé, cen conflietresulatic

in het algeneen, behoorde tot zijn teken. Deoarnanst indc
h-j belastinggclden, De £ih werd nict betoeld manr behiold
ecn decl ven het goeinde cld; aldus naren Ac Bihe sberlk in
welstond toe,

Naarmate wij verdir terusgean nonr 1883, blijkt de B1h
onnachtriger in het voorl:omen van wancngeucld cn het bijler;sen
van conflicten. Tn bovonboschreven confl:ct schijnt dc Bih
~een rol gespecld te hebben, Ook in anderc, door Hortons
(1968) begchroven grotec confl cten omgtrecks de couwwisscling
ig ven dc Sih seen spreke. lacr al%ongs wordt de mnoliticke

<

nacht von de £ih groter; thans is dc %ih verrewes dc

e
nachtigste men van het sjcikdon. Tot arm de dertizer jeren
bleven de tocnnalige beheerders ven he'lizdom Sidi lichaned
aetief in conflictresulatic: zij vervingen de Sih wonnecer
deze afwezig wos, on hun gton was (zolfs voor dc Hil) door-
slaggevend in dc mannenveriadering. lianr togenwoord:s is
van dc politieke macht ven de behcerdcer nicts mceer over.
Dc huidizge behcerder iracht nos wel e bemiddelen in klei-
nere conflicten binnen het gchucht, (31)

In drickwart eccuw ging cffcecticve conflictrezulatic
over van religicuze gheeiclisten (becheoorders ven hoili zdorvicn,

lcden van religicuze brocderschasnen) on door de overheid

geecontroleerde moliticke funct onarisscn. Ongctwijfcld hecft
dc centrale overheid @it nroccs krachtig bevorderd; nasr dczc
kant van het nroces ig in nijn moteriacsl nict godocunmenteord,
Voor zover de dynanicl: van ditéproccs cehter ligt binnen dc
rurcle gchuchten, blijkt zij‘zigh scherp af te tckcnen in

éde higtorischc ontwikkeling van “indred-relaties tusscn Bihs,

cat a
2 ot B
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bcheerders, en fckirs in Sidi lMchanmcd.
Wanneer wij kijken nasr dc onvolging van bchcorders van
het heiligdon S8idi Mehamed (cppendiz 7), zien w' j het
volgende natroon, Asnvenkcolijk (tot ca. 1920) bestaat cr
adelfischc patrilincaire opvolging: dric broers volgen clkaar
on, ¢n op hen volgt een zoon van dc oudste brocr, Dasyna
o wo:gglt cchter de patrilincaire opvolging afzebroken., Dc be-
heerders sinds 1920 behoren nog wel stoecds tot de neasic o
kindred ven éen of mccr vrocgere bchecrders, nmocr verschillonde
agnatische kernen wisselen clkrar dasrbij af., Wij moudon hicr ;
aen kindred-opvolging kunnen soreken, Hoo nocten wij dezc
verschuiving vert:laren? ;
Ongtrecks 1920 bevatic de agnatische kern ven dc oorsyron-
kelijke beheorders verscheidenc volwessen manncnj dc ver-
schuivin'g noar kindred-opvolging is nict wit deamosrefische
omgtandigheden te verklaren., Teocnwoordig cchtor wordt de
bchecrder gzekozon door de nanncnvergadering von de gchuchion
. Sidi Mehamed en layziys gozonclijk; deze kcusme moct door de
fih bekrachtigd worden. Ben dergelijke keuzce is vitoracrdé on-
- verenighaar not cen patrilincair adclfisch systecn, waarin
on icder tijdstiy dc owolger vastligt, Het is doaron warr—
schijnlijk dat dc verkiczing van de behuerder oustredis 1920 ‘
is ingevoerd, onder pressic ven de centrale overhcid cn ven ‘
&ih.
Llgerieen bestart in de Krouvnirie de idcologic dat e
beheerder van con heiligdon de zoon is.ven zijn voorzangcer.(32)
Nu kunnen wij binnen de Xroumirse socialc glructuur
stceds wasrnenen, dat de voortdurcnde ideologische nadruk
op agnaton in de prekiijk van de feite interactic blijkt to
betckenen: nadruk op kindred, “n dit ovzicht is oflossing
ven patrilincaire adelfisohe onvolzing door kindr.d=onvolging
. volstrckt in de lijn ven de Krounirsc s=i:enleving, Do om-
volger houdt con nauwe veewantbschapsrolatic met de voorzanger;
ven de endere kant wordt de keuzc vecl grotor dan bij ccn
patrilinesir adelfisch gysteem: cen bewonor van con Krovrvn."v rs
gehucht (9idi lichaned) bohoort tot dc kindred ven geniddeld
ongevecr ccn kwart ven &g anderc gezinghoofden in zijn gchucht
. (33). De fractic von kindycd i (¢ totalc schuchtsponulatic
is echter nict zroot genocg'om"«.‘;ot feit to verklaren dot
bcheerders a.'Li::’ j‘q"i:of dc kindréd ven hun voorzamgers bchoren

P A -
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(zodat geen sprakc gzou zijn ven kindred-onvolzing, maar
slechts von opvolgin@ onder gchuchtsgenoten),

De verschuiving ven patrilincair-adclfische naar kindrod-
opvolging is echter nict het cnige ovvallende versehi jngcl
in d¢ geschicdenis van de bchecrders ven het hoiligdom Sidi
lichemod, Kindred-opvolging blijkt door dc ¥:hs te zijn aan-
gegrepen (hetzij dircet, hetzi] vie manipulatic van de ionnon-
vergadering) om steeds tot bchoerders tc laten kiczens kindred
van de Sihs, dat wil zeggen partijgangers, on tenslotbc
zelfs cli¥nton ven ¢c $ihs. -

Vanaf 1920 strevon de $ihs tc Sidi Mehamed near failiale
controle over het bclangrs jkste hcilig;omlvan hun sjcikdom,
Z2ij trekken ook swoedig de organisetic ven het hcoiligenfeost
aemn zich, di¢ traditionccl in henden wos van de behcerdcrs
zelf . (Demccrseman 1964) Rcods onstrecks 1930, toon heot tro-
ditioncle heiligenfuest met zijn massale nasltijd nog volon
bestond, leidde de $ih de hclc wlechtigheid, Tegenwoordig
is het he’lizenfeust onnogelijk monder de toestemning van de
Fih, die ook de datun vastsbelt.

Dat d¢ Bihs streven naar controle over het heiligdon
S:1.di Mchemed is allercorst begrijpelijk binnen de troditionele
onvattingen over horma. D¢ 8ih, als ?achtiﬁste, heeft theo-
retisch dc grootste homa ven alle bewoncrs van hot sjcikdon,
Fij noet deze homma waarmeken door uen zo nauw mozeli jkc bond
met dc belengrijkste heilige von zijn sjcikdon ¢ door cen
nauvwe vcrwantgchapsrclatio nct de bcheorder van zijn heilis-
don. Wouwe associntic met het behecr van hot he ligdon toont
zan dat d¢ 8ih nict allcon macht hecoft (wet hon vask gchaot
nagkt) masr dat hij dio macht terecht heeft: dc zeogon (barala)
ven de heilige en ven God rust on hemn.

Daarnaast cchtcr zijn cr prozaischer rcdenen, In het cind
van de vorige ceuw vormden cnigc leden van dc Arfauiya-clan
binnen het sjeikdon Atatfa cen grote rcligieus-politicke
nacht, Reeds vddr dc¢ Fransc invel onthopten cnige leden van
de Zogeydiya—~clon z°ch als noliticke rivasl van deze Arfeuiya.
De stan cer Atatfa kwan,’ con timtal jaren voor dc Fransc
inval, tot gtand door toedoen van con 1lid van de Zegaydiyas
Yunis ben Abu'l-Qasin, die geon,{ellgicus specialist was cn
die, hoewel hij zich bezighicld et conflictregulatic, wapen-
gceweld niet schuwde,(Har%?ng 196&} Huitzing, wcrsoonlijkc




=196~
nededelingen),De alliantic onder deze Yunis had tot doel,
dc cxpansic vaf cc Arfauviya cn Tebiyniyo-clons in het oos-
tolijk deel van het huidige sjcikdom Atatfo tot stamn tc
brengzen; naderhand werdoen de Arfauiya ook ongencmen, Dc
ccrste Atatfa-5ih was ccn broer van Yunis, cn dc laterc
%ihs hchoorden tot dezelfde lincage., Door tc sircven narr
controle over.het heiligdon Sidi lichamcd, doon Sihs ccn
aanval on éon von de bolwerken ven de rcligicus-politicke
rnacht van dc Arfauiya. Dc politicke rol van de irfauniya-
behecrders wag toch al sterl afgenomen sinds de cffceticve
pacificatic van het gebicd (cr. 1905); woanncer zij_ onkcle
ticntallen jaren latcr zelfs het beheer ven hun heiligdon
prijsgeven aan e Zogaydiya, is dit asfect von hun nacht
voorgoed in handon ven de Sihs overgcmasn., De loatstc deccnnia
nigrecrden de lcden van de agnatische lcrn van oorspronkclijke
behecrders succegsievel’ jk uit het gehucht Sidi IMchamcd; dc
kern is or nu nog slcchts vertegenwoordigd door con,

uxorilocanl gchuwde, vrouw o% niddelbarc lcoftzjd.

Begraefnlaatsen en clong.

Ik heb tot nu toe begroafnlaatsun stecds in éon aden
gonoend met lokale heiligdormen, zonbr de eerste cen of-
zonderlijke systomatische bchandeliﬂé te geven, Daaron zal
i hier kort ingarn 0% dc socincl-structurcle achtcrgronden
van dc¢ distributie van begraafylaztscn.

Er zijn twee typen begraafhlactsent dic voor volwasgscnen
cn kindoren venaf de klcuterleeftijd, en dic voor klcinc kine
dereon en miskromen. (Miskromen kumnen ook convoudis crzens
in het struikgewas begraven worden, zonder eerenoniccl).

Het reeruteringsveld van 'cen begreafplaats is op dezelice
wijze gestructurcerd als, toen nanzien van locarl bczock en
herkomstbezoek, het rceruteringsveld van ecn heiligdon,
Verrewes hct_grootstc deel van de nensen dic on cen benaalde
begrasfplasts besraven worden, bestact uit bewoncrs van het
segment waemce die begreafplacts ~cogsoci¥erd isi In het
slzemecn worden alle bewohers ven dit scrment ook inderdscd
o» de¢ betrokken begranfplasts begraven, ook ingchuwde vrouwcn
en recente manneli jke imnigranteQ. Theoretisch zijn cr uit-
zonderingen, wasrvan mij echter gggn recente vsorbéeldon
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.
bekend zijn (vgl. Hartong 1968) . Recentc mannelijkc immi-
grontcn kunnen nemelijk begraven worden on de begroafplaats
ven hun herkomgtsegment. In ecen vrouw kan bij ernstigce con-

flicten tusscn hasr nasste agnaten en hoarnasste affinalcen,
3

&
bij overlijden worden opgzeéist door de cecrsten on begraven

te wordcen on &e begroafploats van hasr herl:omstsermont .
({pngmans, nersoonlijke mcdedelingen).

Wonneer wij nu nagesn welkc bcgfa?fplaatscm »recics
geassociderd zijn net welke territorisle scgmenten, dan ver-
schijnt cen heel wat minder frooi scgmentaticpatroon dan in
verbend met lokerl T¢'ligdonmbezock, I% diagrmn%mm il acnge-
seven welke territorisle scgnenten (in hoofdzmaerl: voor het
sjeikdon Atatfa) begraven on welke begrarfolastsen; ik hceb
hicr gcon cendacht bestecd asn de kinderbegrasfnlaatsein.

Er blijkt nict Cen bopaald segmentair niveau te z-jn
waarop de segnenten ccn begracfplaats als cigen karakteristick
attribuut hebbon: soms hecft cen hele dalkom €on bo, racf-
plasts, soms een grocp gehuchten, soms éon gehucht, De re-
crutering tot een bevaalde begraefploats blijft in wezen
cen gysteen van territoriale sesmentatic volgen: wij kunnen
hear irmors afbeelden met cen boondiagran nct (ten o»zichte
ven elkaar ondubbclzinnig afzcbakende) territorisle cenhcden
0» clle niveaus, Maar dit systeom beantwoordt niet goed ann
het algemene schema ven territorialc sermentatic; want waaron
werden, in verband met begreafnlantscn, op een bepaald
scgnenteir niveau (bijvoorbecld de dalkom) somni ge zuster-
segnenten ponongevoegd (con groen gchuchten, bhijvoorbecld
Tra'#ya~bid, Tra'fya-sut, Sidi Mchemed), tor on’crscheiding
ven cndere zuster-segmenton (encrzijds Fid cl-liissoy en
Rammel cl-Atrus, sndergijds lioyziyn)?

De verlFloring voor deze uitfonderlijke situntie ligt nict
in het hedendongsc scgmentrire system, nmoar in de geschicdenis
ven de diverse hedendangsc scgnenten,
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gehucht groep gehuchten dalkom sjeikdom
. (clan)
Tra'8yos-sut
rra'gys-vid, B:1T
. 8idi Meh&med
Ranmmel al- Sidi Mehfmed—
. Atrus, B:42
- . Fid al-Missay
Mayziya
. B:55

grootste deel van
dalkom al-Mellal:
B:15 1-Melleh —I Catatfa
Hem#yziya,

al-Hafor B:47

al=-Ayun
B:27 —]

QuAssin Sehida
o B:53
Bel&ydiya
B:54(z8wiya)
al-Mazuz
B:60 ,
Saydiya™ |
B:8
-Homran
U184 ben |
. Sayyid
B:34
Hed&yriya

Diagram 10, Segmentaire structuur van de distributie van
begraafplaateen in het onderzoeksgebied en omgeving.

B = begraafplasts; de bij de nummers behorende namen worden
gegeven in appendix 1.




Diagram 11. PFekirschap en afstamming

(behorend bij hoofdstuk 13). De geam-
ceerde symbolen stellen fecirs voor.

|

On grond ven de historische gegevens (appendix 2) Man
de gituatie a&ls volgt verklesrd worden. In wezen begtant er
in de.dalltommen al-ltellah en Sidi liehemec écn begranfplacts
voor de hele dalrom: 15 respectievelijk 17. In beide dal-
Foimen echter is de expansgic van de centrale berraafploats
nos niet zo ver voortzeschreden, dat alle andere vroener
canwezige begranfplastsen overvlieuseld zijn., Dezraaciplants
17 is zecr recent (1930) zecrederd als besracfplests voor
e Zegaydiya~clan in de dalkor Sidi l.ehared, in onnositie
tot de hayziyas-clan (het gelijknanise sehucht) en de Arfouiya—
clan (die tot ca. 1900 een groot deel van fe dalkom bewooude,
en thens nos slechts donineert in de gehuchten Mid sl-lisgsay
en Rernel al-Atrus)., Hoewel fe Mayziya-clon bezii is o» te
zaon in de Zezaydiya-clan (Binsbergen 1970 & ) is ait
nroces noz niet zover sevorderl dat begroafplaats 17 be-
graafplaats 55 (gehucht Mayziya) overvleugelt. De tergenstel-
ling tussen Arfauviya en Zegaydiya is rog zo 3root, dot over-
vleugeling van begracfplastis 42 door 17 niet snoedig te ver-
wachten is. Op dezelfde wijme kan het ersisteren van be-
graninleats 47 naast 15 verklaard worien wit het feit dat
alle gehuchten die op 1% hejroven geaffiliderd zijn son ce
Arfauiya~clan; besraainlacnts 47, die zich handharfde tijdens
de Arfaviye-cxnonsie in deze dalkom (ca, 1870), werd omstreclks
1900 in rebruvik genomen door Zezaydiya-irmigrenten die via
de dalkom Jehida uit de gehuchien Pra'*yoa~sut en Tra'fya-bid
afkomstig waren,’,

In de delkonm Séhida kan be‘graafnlaats 54 verklaard worden
uit het feit dat het g‘e;-%asoci"ée;‘!ie gehuchty, Belaydiya, de
enige Arfauiya;izegsigg;g‘in aez& dol-on is, die verder door
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Zegaydiya en Mayziya bewoond wordt. De zegevens ontbreken

on het nanst e¢lkear bestasn van beszrecfrlaats 53 en 27 tec
verklaren,

De cnelyse van de distributie ven begrar fplentsen heeflt
belansrijke inplicaties voor ons model ven territoricle
sementatie, Wij z"en hier hoec, bimmen een bepacld hoger
segnent, somi ge territoriale zustergcgnenten kunnen sanen-—
goen in oppositie met andere zugiversceimenten. De deel-allion-
ties tussen deze zustersecmentien berust’en den on tesenstol-
lingen tussen clens, Zoels ik elders vitvoerig heb uitecn-
zezet (Binsbergen 1970:22-32) zijn Krounirse clang in wezen
territoriale eenheden, geformuleerd in termen ven mythische
voorouders; naburige territoriale srogneringen affilitron
voortdurend tot nieuwe clens, Hoewel bij iecere nieuwe irnijra-
tie twee verschillende clans met elkanr geconfronteerd worden,
worden deze verschillen necstol snel overwonnen door verdere
elan-affilistie (in het kader ven territoriale intezratie).
Over het algemcen worden namen van clans eenvoudiy 0pZENONEH
in het standarrd-patroon van territoriacle segnmentotie,
Hoewel er bijvoorbecld een san.cl verschillende clong in
de gehuchten Sidi Mchamed en Mayziya voorkonen (vil. Bins-
berzen 197(332157-162), kon lokaal heilizdembesoek in deze
gehuchten volledig beschreven worden in termen van terri-
toriale sesrentatice, zonder rekening te houden net decl-
allisnties op basis von verschillen tussen clans,(34)

in de distributie van besracfplaatsen ziocn wij Jat
clans toch cen zekere betekenig houden binnen de gtructuur
ven territoriale seguentatie: zij kunnen leiden tot decl-
allisnties binnen e€en verzeneling ven zuster-gezmenten,

D¢ betekenis vean clansg blijft ecliter uitermate beperkt;
ik zou, behalve de distributie van begraafplactsen, geen
ander aspect van de Kroumirse grmenleving ltunncn noenen
wearin clans cen belangrijlke canvulling vornen op het
algemene patroon ven territoriale segmentatie.

¥ P L
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Hoofdstuk 13,Fekirschap: een religieus specialigg in zijn E‘g‘tqgi-

8che en sociaal=-structurele context, ’

- Ve, N
In dit hoofdttuk zel ik allercerst laten zien, hoe de K;gu;mirae oX=
tasedans der religieuze broederschap geen gelsoleerd lokaal verschijn-
sel is, maar behoort tot een religieus ocomplex dat wo in de hele Islam
aantreffen: het Sufisme., Vervolgens bespreek ik de invoering van de
Qadiriyya~broederschap in het onderzoeksgebied, en de verhouding tus-
sen de breoderschap en de Sihd .De rest vam1 het hoofdstuk is gewijd

aan een analyse van de sociaal-structurele achtergronden van de re-
crutering van fekirs in de hedendaagse Kroumirie. B

De Kroumirsie religieuze broederschep in supra-regionsal en higtorisch
perspectief: het Sufisme,

De Kroumirse extasedans en de voorgtellingen waarmee hij is ongeven,
staan niet op zichzelf, maar maken deel uit van cen complex van reli-
gieuze verschijnselen dat wij in de hele wereld der Islam asmtreffen,

Activiteiten waarin men in extatisch, direct contact met God pro=-
beert te komen, ziin reeds bekend uit de cerste eeuwen van de Islam,
Wensinck(1930) ziet een nauw verband tussen de Islamitische en de
vroeg-christdlijke mystieck, die beiden samenhangen met de hellenis-
tische traditie; ook Molé (1963: 151v) wijst op deze historische lijn.
Naast de eenzame meditati‘e ontwikkelen zich in de Islam twee vormen
van gemeenschappelijke activiteit die voor begrip van de Erowiirsg.
extasedans van belang zijn: de dikr en de s_a.naf:. De dikr isthet ge—
zamenlijk reciteren van bepaalde woorden of van eenvoudige form_ﬂéé,
zoals: Allahs ya hus ha; 1z flah i114 Al14h ( de islamitische geloofs-
belijdenis: er is geen God dan God); ook werden wel langere teksten
gereciteerd,Deze recitaties met veel herhalingen gingen gepaard met
ademhalingsoefeningen en ritmische lichaamsbewegingen. De sama bestaat
uit het gezamenlijk luisteren naar muziek en gezang( dikwijls met
teksten waarin het :religieuze karakter nauwelijks te onderkennen was)y
en het .dansen op deze ruziek.Zowel bij dikr als bij sema kunnen deel~-
nemers, of .enkelen van hen, in extase raken, waarbij de mysticke een=~
heid met God wordt bereikt,(Meier 1954: Molé 1963; Anawati & Gardet
1961).D:Lkr en Sama schijnen een versc¢hillende oorsprong te hebben:
dikr zou voortkomen uit het dagelijke gebed van de Moslins, sama
zou voortkomencuit de niet-religieuge zang en dans zoals die in de
oude Arabische wereld gewoon was( Meier 1954: 113, 122).

De werzamelnaam voor deze mystieke activiteiten is tagawruf: Su-
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Sinds de twaalfde eeuw ontstonden er vele organisaties ter bevorde-
ring van deze activiteiten: religieuze broederechapvpén&l}@ze broeder=
schappen verbreilden zich over de hele Islamitische wereld.De Qadi-
riyya- broederscahp, gesticht door Sidi Abd~ al Qader al @ilani
(gestorven te Bagdad in 1166) zou een van de grootste worden. Evendle
sommige andere broederschappen, vond zij haar grootste verspreiding
in Noord=-Afrika; zo kon Abd -al-Qader de grootste heilige van de
Noord-Afrikaande Islam worden. Ook in Noord Afrike zelf ontstonden ve=-
le broedersché.ppen, zoals de Tijaniya (Abun-Nasr 1965), Hansaliya
(Gellndr 1969) , Aissaua (Brunel 1926).
In het r\itueel van deze breoderschappen nemen steeds Qfwel dikr ofwel
sana , ofwel een combinatie van beide gen belangrijke plaats in.
Binnen de Islam is vanaf de opkomst van het Sufisme voortdurend
gepoleniseerd over de vraag, of de mystiek wel aanvaardbaar was voor
de orthodoxie.
In deze polemick werd een beslissende stap bereikt met het werk van
Mohammed Al-Ghazzali(gestorven 1111), een van de markantste figu-
ren uit de rijke geschiedenis van het Arabische denken; door zijn ge~
schriften werd het Sufisme definitief aanvaardbaar voor de Islamiti-

sche orthodorie (Kramers 1951; Mol 1961: 193v; Anawati & GArdet 46v).

Het grote strijdpunt bleef echter de sanma.

Naast degenen die het gehele Sufisme als heteredox beschouwden,
verwierpen spoedig ook zeer vele aanhangers van het Sufisme de sama,
on zich uitsluitend bezig te houden met de dikr.Desondanks heeft de
Reama zich in vele broederschappen kunnen handhaven tot heden toe,
Andere voor de orthodoxie onaanvaardbare zeken in het ritueel van
sormige broederschappen vornden onder andere het nemen van stimulantia
en het verrichten van ongewone manipulaties (met glasscherven, sabels,
giftige reptielen en dergelijke)(Massignon 19543 79).

Vooral de Marokkanse Aissaua hebbennet hum manipulaties grote bekend-
,heid gekregen (Brunel 1926: xi, 98, 144v ).

Soonige broederschappen integreron in hun ritueel lokale elemen -
ten die volstrekt geen aansluiting hebben net de tRaditie van de
Islanitische mydtiek.Dit is bijvoorbeeld het geval net de Aissaua,
bij wie dierfiguraties ver uitgewerkt zijn(Brunel 1926: 185v ),Brunel
legt zelf het verband met religie in de Soedan, wasrnaar sonnige Ais-
saua liederen explioci¢h verwijzen; ook lijken sormige Alssaua-rituelen
in details op de Krounirse extasedans.

Dengeografische verbreidingyvan de broederschappen ve¥schilt nogal.

De belangrijkste zijn over de hele wereld van de Islanm .verbreid,met
centra(zawiya's) in velg steden en:xuwsale gebieden (Depont & Copolani

"
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In naam zijn deze zaviya's onderhorig aan de moad_e:-z_awiya ( die
staat waar de stichter van de broederschap geleefd l;géft en begraven
is), :

Nakomelingen van de stichter van een vestiging blijven ter plaatse
winen; dikwijls wordt het graf van de stichter voorwerp van pelgri-
nages; de giften van de gelgroms vergchaffen een inkomen aan de leden
van de broedersohep ter plaatse (Montet 1909; Bel 1039 ).

De stichter van de breederschop en van een vestiging daarvan , en
latere prominente figuren binnen de broederschap dragen de titel Baih
of Bih en krijgen de term sidi voor hun nean. _

In principe is een nieuwe vestiging schatplichtig aan de odaere
vestiging Slders waaruit zij voortkwan, Maa.r dikwijls verzelfstandigen
de vestigingen zich en worden zij op hun beurt moeder-zawiya's van
deuwe broederscheppen (Tritton 1966: 96).De verbreiding van broeder-
schappen in de Magrheb geschiedde vooral vanuit Marooke: sinds de
12eeeuw zwernden van hieruit zendelingen uit, die hun broederschappcn
in oostelijke en zuidelijke richting verbreidden , zawiya's stichtten
en aldus de bevolking in contact brachten met de Islan (voor het
eerst , of opnieuw)(Bel 1938).

De Islan die zij brachtten was echter die van hun eigen broederschap ,
dat wil zeggen dikwijls een nogal heterodoxe variant.Eeuwenlang

bleef met name de streek Sequiat al-Hamra (op de grens van Marokko

en Mauretani¥) een van de belangrijksfe centra van broederschappen

in de Islanitische wereld(Brunel 1926).

Vooral in Noord-Afrika werden de broederschappen , in vele nieuwe
vertakkingen en afsplitsingen, bijzonder verbreid en speelden zij een
grote politieke rol (Anawati & Gerdet 1961: 69; Bel 1938; Gellner 1961;
Triminghanm 1965: 194v, 202v; André&: 144; Abun-Nasr 1965).

De broederschappen vertonén grote vedschillen—tin onderlinge ver-
drangzeamheid.Somnige hebben er geen bezwaar tegan dat de leden ook
tet andere broedermchavpen behoren,en werken net andere broederschap~
pen samen; andere -eisen een exclusief lidmaatsohap (Tritton 1966;
Triningham 1965), .

Tunesi® vormde op het boven beschreven algemene paibroon geen uit<

zondering. In het eind van de vorige eeuw vermelden Depont en Copolani

(1898) in Tunesi¥ meer dan twintig zawiya's, voor elf verschillende

broederschappen. De bedangrijkste centra waren Tunis en El Kef (met

onder andere een Aiss&%, en een Qadiriyya-vestiging).

De benoeningen van piaa%aelijie eﬁf regionale houfden moesten bekrach~

tigd worden door de Bey (Andvé 1956: 146).

Anaré (1956: 144) geett, exacte opgaven waaruit blijkt dat omstreeks
L ’
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1955 niet minder dan 30% van de Tunesische Moslins is aangesloten
bij een broederschap, waarvan de meesten bij Qadiriyya, Rahmaniya,
en Aissouay dit cijfer kan te hoog zijn, maar geeft wel een indruk
van de enorme betekenisiovan religieuze broederschappen in Tunesil,

André§ signaleert reeds een afnane van de belangstelling van de
Tunesi¥rs voor het Sufisme, vooral onder de jeugd.Na de onafhankelijk-
heid van het land wordt de houding van de overheid jegens het Sufisme
sterk negatief.Gedurende ¢nige jaren was er een overheidsverbod op
belangrijke onderdelen van het ritueel van de broederschappen.Daar-
naast wordt het Sufisme in Tunesi® onderwerp wvan intensief en kritisch
historisch inderzoek (Speight 1966 ).

Deze oppervlakkige schete laat zien hoe de Kroumirse extasedans
en de eraee verbonlen orgenisatie te begrijpen is innen een wijder
geografisch en historisch perspectief.

Rr blijkt in Noord-Afrika een nauwe samenhang te zijn tussen het
Sufisme en de verering ven plaateselijke heiligdommen,Vele plaatse-
lijke heiligen zijn, als stichters, prominente leden of zendelingen,
verbonden geweest aan een religieuze broederschap.De beheerder van
een plaatselijk heiligdon: iis in vele gevallen de plaatselijke vertegen~ -
woordiger van een broederschap, die een deel van de tnkomsten van het
heiligdom ontvangt.Heiligenverering en religieuze broederschappen
vormen dikwijles &én lokaal, min of meer heterodox complex.Zo is het
te begrijpen, dat met name in de Krounirse voorstellingen over hei-
ligen, Sidi Abd-al-Qader, het mystieke hoofd van de Qadiriyya-broe-
derscahp, beschouwd wordt als de: smperieus voor alle plaatselijke
heiligen: de hi¥rarchie van heiligen is gemodelleerd naar de hiBrarchie
binnen de broederschap. '

De losse organisatie van de religieuze brhederschap in het onder-
zoeksgebied blijkt niet typisch voor de Kroumirie te zijn: ook eldérs..
zijn de broederschappen los georganiseerd on nauvelijke meer ¥verbonden
net de moeder-zawiya's.

De tegenstelling tussen dikr em sama voert tot een beter inzicht
inde Krounirse extasedans in samenhang met andere vornen van Xrounirse
religieuze muziek en zang., In de extasedans overheerst het sana-asgpect,

De uitroepen vande danser en van de toeschouwe: zijn echter typische
dikr-formules.Hun betekenis voor de adenhalipgsregulatie , als voor-
waarde voor de trancey is duidelijk(35).

Dearnaast bestaan $% in de Kroymirie , buiten de eigenlijke extase-
dans, ook meer uitgewerkte dilcr’—'-teke%’en;’ﬂommige van deze liederen zijn
in het begin van deze eeuw in he",c' .;bnd.erzoeksgebied en naaste ongeving
goIntroduceerd door emige I,I;Iaz‘okkanen,’ die gich als Qowan~-leraar vestig-
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den en het beheer van een belangrijk heiligdom aan de periferie van
het onderzoeksgebied aan zich trokken(Sidi Metir).
Op een avond waarop de extasedans zal worden gedaan, vormen de dikr-
teksten dikwijls de inleiding., Ook worden zij geznngeh bij andere nin
of* neer feestelijke gebeurtenissen, waarbij de extasedans ontbreckt.
Sterk orthodox-georinteerde Krounirs, die de extasedans ketters(haran)
achbeﬁ, vullen een feestavond met Qoran-lezing en dikrs,.Maar ook
de liederen voor de extassdans zelf worden dikwijls gezongen zonder
dat men zich daarbij aan de extasedans (of initaties) overgeeft:
deze jpeksten kunnen op zichzelf ook als dikr fungeren.

Tenslotte blijken de Kroumirs voor de belangrijkte aspecten van
de extasedans technische termen te gebruiken die ontleend zijn aan

het algemen vocabulaire van het Sufisme(36).

De geschiedenis van de religieuze broederschap in de Kroumirie.

Tegenwoordig behoren vrijwel alle fekirs in het onderzoeksgebied en
wijde omgeving tot de orde der Qadiriyya; zij zijn direct of indirect
verbonden san de Qadiriyya-zawiya in het gehucht Bel&ydiya(dalkon
Sehida).

Deze tak van de Qadiriyya-orde werd, onder directe invloed van het
Qadiriyya~-cantrun te El Kef, gesticht odstrescks 1880 door leden van
de Arfauiya~clan in de dalkon al-Mellah,

Een aardbeving verwoestte de zawiya in al-Mellah; na het gewelddadige
conflict tussen de Arfauiya en Mehamdiya nigreerde de overste (Bel-
Ayyid ben Abdullah ) omstreeks 1890 naar de dalkon Behida, waar hij
de huidige zawiya stichtte.

Bel8diya ontstond rond deze zawiya( thans beheerd door zijn SoSo)

V66r de introductie van de Qadiriyya-broederschap hadden de Krou-
nirs reeds intensief cantact gehad met het Sufisme.Arfauiya waren
reeds eeuwenlang verbonden met de broederschap der Sabbiya( Binsbergen
1970: 93v; Souyzis-Rolland 1949), Poor wie zij donaties vergaarden.
Arfa, de mythische voorouder van hun clan, is waarschijnlijk te iden~
tificeren als hoofd van de Babbiya-orde in de zestiende eeuw te Kairuan
(Bel 1938: 378v); oorspronkelijk zou de clan uit Sequiat cl-Hanra
afkonstig zijn.

Een van nijn 1nfornan£én verklaarde met stelligheid dat de extase-
dans reeds in de Kroumirie bestond v86r de vestiging van de Qadiriyya-
zawiya, o
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Sinds het einde van de vorige eeuw is de religieuze broederschap in

en rond het onderzoeksgebied zeer nauw met de Arfauiya verbonden.De
overste van de zawiya,en verscheidene BauX, behoorden tot die clan.
Bovendien waren vooral in de eerste tientallen jaren na de stichting
van de zawiya de Arfauiya onevenredig sterk vertegenwoordigd onder de
fekire van de Qadirriya-broederschap.

Nog steeds wordt in het onderzoeksgebied de coxtasedans geldentificeerd
net de Arfouiya, ook al vindt men thans fekirs in alle gehuchten.Vele
huidige fekirs zijn gefniti¥erd door leden van de Arfauiya-clan en
hebben Arfauviya-fekirs in hun kindred.

Zoals gezegd bestaat er een zeer nauwe relatie tussen de religieuze
broederschap en het beheer van de belangrijkote heiligdommen.
Beheerders behoorden tot de broederschap, een deel van de inkomsten
van het heiligdom was bestend voor de broederschap, en althans de be-
heerders van het heiligdom Sidi Mehamed waren clan-genoten van de over-
sten van de zawiya.Deze nauwe relatie vinden wij ook terug in de gene-
alogie: vele fekirs in het gehucht Sidi Meharied behoren tot de kindred
van de beheerders van het heiligdon Sidi Mehaned.

In het verleden vervulden de oversten van de zawiya dezelfde con-
flictregulerende rol die ik in het vorige hoofdstuk beschreef voor
de beheerdors van de heiligdommen.Oversten en beheerders, met onder
zich een schare van fekirs waarin de Aéfauiya sterk vertegenwoordigd
waren, bepaalden samen het politiek-religieuze machtscomplex van de
Arfaniya.Als zodanig waren zij rivalen van de Bihs, die tot de = _ | ...
Aadgayliya-oclan behoorden,

In de tweede helft van de vorige eeuw, toen de zamiya gesticht werd

en de positie van Bih werd ingesteld, waren de relaties tussen de ag-
natische kernen van ¥ihs ( behorend tot de Zegayidya~clan) en oversten
(behorend tot de Arfauiya-clon) positief: uit die tijd zijn verschei-
dene huwelijksrelaties bekend, zoals blijkt uit diagran (pag.207).
Maar zeer spoedig moet hevige rivaliteit zijn ontstaan.Een proninente
nauw-agnaat van de Bihe werd door nauw-agnaten van de eerste overete
gedood. De benoeming van de eerste Bih ging met grote problemen gepaard:
(Miedema 1967) : drie kandidaten werden achtereenvolgens vermoowd ,
voordat tenslotte Arbi ben Abu'l-Qasim Bih werd; deze laatste kon zich
goed hendhsven, en na hem ging (in 1915) de positie over op zijn
FaBrSoSo Bu-Aziz, te Sidi Mehamed.

Zoals de Eihs streefden naar f;miliale controle over het beheer
van het belangrijkate heiligdom van hun sheikdonm, streefden zij ook

naaxr familiale_oontiblelovér de religieuze broederschap.
Aanvankelijk behoorden alle fekirs in Sidi Mehamed tot de Arfauiya-clan
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Diegram . Uittreksel uit de genealogie®n van lineage 5 en 6(bron-
nen: Bos 196 , Miedema 1967, Binsbergen 1970a, Huitzing pers.meded. ).

. 21 Stamvader van lineage 5 in Sidi Mehfmed; (2) gedood door 7 en 8;
3; eerste Bih der Atatfa; (4) leider die ca. 1870 de stam der Atatfa
stichtte; (5) Bih; (6) Bih;y (7) belangrijk leider der Arfauiya te
al-Mellah; (9) stamvader van een agnatische kern te ar-Reba'fya;

* (10) stichter dor z8wiya; (11) stamvader van een agnatische kern te
Sidi Meh&med; (12) overste van de z8wiya; (13) overste van de zlwiya;
(14) belangrijke Zaus.
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(namelijk tot de agnatische kern die het heiligdonm SidiMehamed behcex:-

de); gaandeweg ecliter vinden wij onder de fekirs opvallend wveel kin-
dred van de Bihs, en vooral personen dic door armoede min of merr in
patroonfclisnt-relaties tot de Bihs stonden(appendix 6).Dczec aan de
Bihs verwante fekirs behoren tot rocenter geImmigreerde agnatenkernsn
ter plaatse (wadronder die van do Sihs zelf ), die zich overwoegend tot
de Zegaydiya-clan rekenden, .
De familiale controle van de 3ihs over fekirschap bleef cchter tot
het gehucht Sidi Mchamed beperkt.Recds de fekirs in het aangrenzende
gehuoht Mayziya onttrokken zich (bewust ?) aan huwelijksrelaties me%
de familie der ¥ihs.Ten sanzien van de .teligiouze brooderschap waren
de Bihe minder succesvol dan ten sanuicn van het beheer van het hoi-
ligdom( waaruit zij de Arfauiya volledig verdrongen). De zawiya is
nog steeds volledig in handen van de Arfauiya, en de huidige oversts
( die als divinatie-specialist on.als genezer een ongekend grots ‘n-
vlced heeft op het onderzoeksgebied en omgeving) geldt nog stweds air
de belangrijkste tegenspeler van dc Sihs

Over de hedendaagse competitic tussen de overste en de §ih zijn
nij helaas geen details bekond.
Dat de overste( on in mindere mate de Zau¥) cen grote macht heeft in
het ohderzoeksgebied en omgeving , komt nigt . doordat hij kan
steunen op een aanhang van vele tientallen fekira, naar ondat ieder»
gehuchtbewoner hen ooit nodig zal hebben als divinatiespecialist, en
daaron zijn wensen eerbiwgdigt,Miedma (1967) geeft onkele voorbeelden

van de macht van de overste bij conflicten, onder andere over huwelijkr-

relaties.

Socisal-structurele achtergronden van de recrutering wvan fekirs:
inleiding.

Thans vindt men fekirs in vrijwel alle gehuchten in en on het onder-
zoeksgebied, ongeacht de clan waartoec de bewoners van die gehuchten
worden gerekend.Tegenwoordig is behoren tot de Arfauiya-clan noch een
noodgakelijke, noch een voldoende voorwaarde voor fekirschap.
VWat bepaalt dan, of iemand fekir wordt of niet ?

Dikwijle heb ik aan mijn beste informanten,fekize en niet-fekirs.
gevraagd waaron iemand nu fekir wordt.
Voor zover de informanten een mening hadden,verwees deze nanr indivi-
duéle eigenschappen: 'je wordt het dpdat je er zin in hebt!, 'ondat je
dat in 3e hoofd hebt',Somnigen benadiukken dat de fekir een goed mens
moet zijn, zaghﬁﬁbedfé} én met een oprechte instelling (niya) ten op-

“
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zichte van het religieuze.

De informenten die de extasedans uitsluitend in verband brengen
net heiligen (zoals wij zagen is er geen consensus over welke niet-
nmenselijke agentia bij de extasedans optreden), benadrukken dat de
fekir op bijzondere wijze in het domein van de heilige is, em dat de
heilige een slecht mens niet zou dulden als fekir.Toch staan somnige
fekirs bekend on hun liederlijk gedrag( dat misschien te rijmen is
net het demonisch aspect van de extasedans).

Interessant is in dit verband de uitspraak van een zeer intelligente
informant over bepaslde volwassen mannen die zich graag net imitaties
van extasedansen bezig houden: het zouden mensen zijn die heel graag
als fekir in een nauwe relatie willen staan tot de heiligen, maar die
beseffen dat zij te immoreel leven om het zover te brengen.

Sommige informanten(vooral fekirs) benadrukken het exclusieve karak-
ter van fekirschap: 'het is niet voor iedereen'l] Daat staat echter
tegenoverlﬁat"vele anderen wat smalend doen over fekirs: man noent ze
'een beetje gek', en stelt ze bijna op 66n lijmmet zwakzinnigen ©n
senielen (op wie het begrip niya ook van toepassing is).

Het ontbrak nij aan de tijd en aancyugerdigheden om de onderzoeken
of het fekirschap samenhangt met persoonlijke eigenschappen.Het is
zeer ;goed mogelijk dat fekirs diephtepsychologisch verschillen van
niet-fekirs: dat fekirschap een uitdrukking, en symbolische overwin-
‘ning , is voor specifieke conflictstof in het onbewuste.
Creyghton,die vanuit het gezichtspunt van 'folk-illness' onderdelen
van de religie intensief onderzocht in het gehucht Mehamdiya, conclu~
deert tot een nauw verband tussen religie en diepte-psychologische
conflicten zoals die ontstaan in het Kroumirse gezin (Creyghton 1969).

langezien in mijn onderzoek de nadruk lag op culturele en sociaal-
structurele aspecten van de Kroumirse religie, kan ik op dit punt
weinig zinnigs beweren.Misschien zijn de volgende impressies van enig
belang.

Fekirs lijken minder dan niet-fekirs geneigd om zich( met name door
aggressief verbaal gedrag) nadrukkelijk te manifesteren temidden van
andere mannen (bijvoorbeeld op de rakuba). In de gezinnen van fekirs
lijkt de verdeling van initiatieven tnmden han. .en:¥rouw minder kramp-
achtig erop gericht om voor de buitenwereld het Kroumirse ideaal op
te houden, dat de man alle beslissingen neent on de vrouw zich alleen
manifesteert via de man (vemgelijk ¢reyghton 1969 s doordat de vrouw
de spil is van de huishoudeconomie, ‘geldt voor alle Kroumirse gezin-
nen dat de feitelljke verdeling vemiinitiatieven tussen de sexen ta-
melijk egalltaln is- Jonﬂer z.§.}. Ik kon nog op dit aspect terug in
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hoofdstuk 15.

Persoonlijke eigenschappen, al hebben zij een dieptepsychologische
ondergrond, hangen echter ; altijd samen net de sociale gtructuur.
Het is van belang de sociaal-structurele cchtergronden van de recru-
tering van fekirs te onderzoeken, ook al zou nader onderzoek leien:
dat fekirschap primair met persoonlijke eigenschappen sanenhangt.

Mijn informanten hadden nauwelijks een idee over sociaal-strucu-
rele achtergronden van het fekirschap.Zij ~verwezen wel naar de hisn-
torische samenhang tussen fekirschap en de Arfauiya-clan, maar besef-
ten tegelijk dat vele fekirs ommogelijk tot deze clan gerekend konden
worden.Voorts.ds er impliciet een samenhang met welstand: de basisbe-
tekenis van het woord fekir is 'arme', en het wordt in die zin in de
Kroumirie gebruikt ( naast het gebruikelijker neskin ).

Het speuren nasar sociaal-structurele factoren in de recrutering
van fekirs omvatte een belangrijk deél van mijn veldwerk.Daardn bea
ik in staat, op dit punt een kwantitatieve analyse te geven (appen~
dix 6 ). -

Deprivatie en recrutering van fekirs.

Tijdens mijn veldwerk participeerde ik verreweg het meest in het ge-
hucht Sidi Mehamed.Hoewel ik ook gegevens verzamelde over fekirs in
andere gehuchten in en onm mijn onderzoei:gebied, waren de hyﬁothesen
die ik in het veld formuleerde met betrekking tot de recrutering van
fekirs , vooral geinepireerd op de situatie in Sidi Mehamed.

Deze hypothesen vorwn samen wat ik zou willen noemen een depri-
vatie-hypdheso van het fekirschap.
Voor andere samenlevingen is religieus specialisme dikwijls beschre-
ven als uitweg voor hen wier toegam geblokkeerd was tot economische
en politieke macht en mobmliteit.
Zo schrijven Beattie en Middleton (1969: xxv ) in hun inleidend over-
zicht van 'Spirit mediumship and society in Africa': 'Sometimes mediums
are people who in everyday life occupy positions of relatively low
status; for some of the peoples described in thig book (Afrika bezui-
den de Sahara-vB) mediumship is a means %o a measure of prestige for
pergons who would otherwise lack it'
De Kroumirse fekirs vallen zeker onder wat deze auteurs als mediums
'definigren (1969: xvii).Een algemeen bekend voorbetld van hetzelfde
principe vinden wij bij de adel in het Middeleeuwse West-Buropa, waar

voor jongere zoons geen andere carri¥re openstond dan cen religieuze.

Tot welke hypothébenxpvér de recrutering van Xroumirse fekirs leidt
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nu deze deprivatie-hypothese ?

Allereerst moet de deprivatie worden aangetoond door vast te stel-
len, of fekirs inderdaad van niet-fekirs verschillen in welstand en
horna.

Vervolgens zou anciénniteit ter plaatse van de agnatenkern, en
de beschikbaarheid van een vaderlijk erfdeel een rol kunnen spelen.
Door de voortdurende migraties vinden wij binnen de Kroumiz e terri-
toriale eenheden altijd verschillen tussen de ancidmnitiet ter plaatse
van de diverse agnatische kernen.Deze verschillen zijn slechts rele-
vant wanneer de immigratie waarnaar zij verwijzen, niet langer dan
een halve eeuw geledlon plaatsvond; ten aanzien van eerdere migraties
is namelijk al de kennis over de migratiegeschiedenis en over de gene-
alogie zodanig door de participanten gemanipuleerd, dat zij optimaal
aansluit bij de huidige patronen van territoriale integratie en seg-
mentaire oppositie.

Een wmecente immigrantengroep wordt door de nakomelingen van eerdere
bewoners nog vrij scherp onderkehd.Dikwijls vestigden immigranten zich
in hun nieuwe woonplaats niet op eigen kracht, maaw in een afhankelijk~
heidsrelatie tot eerdere bewoners.Bovendien ontbreekt het leden van
een recente immigrantengroep in de eerste generaties meestal aan
patrilineaircvererfde grond ter plaatse: de grond waarop zij wonen
hebben zij in bruikleen, aangekocht, of, matrilineair gedrfd.
Afhankelijkheid en ontberen van patrilineaire erfgrond impliceren

lage horma (hoofdstuk 3). Zonen van recente afhankelijke immigranten
hebben weinig kans om te excelleren in de interactiestructuur van het
gehucht en, overeenkomstig de domimante Krounirse waarden, een hoge
horma op te bouwen, ‘

In deze gevallen zou fekirschap een bruikbaar alternatief kunnen zijn:
de fekir kan, ongeacht zijn meziya’s en zijn horma, binnen de niet~
religieuze interactie, op de voorgrond treden, en ontleent aan zijn
specialisme een zeker religieus prestige.

Ontberen van een vaderlijk erfdeel hoeft echter niet altijd samen
te hangen met recente immigrdtie. Door de economische expansie van de
Bihs, en door onteigening van grond door de koloniale overheersers,
is met name in het gehucht Sidi Mehamed de laatste tientallen jaren
de beschikbare grond gecancentreerd in de handen van enkele families
(Binsbergen 1976% 104); zelfs onder de agnatische kindred van de ¥ihs
vinden wij thans enkele landlozen, s

De deprivatie naar vaderlijk erfdeel, macht en welstand kan ook

een betrekkelijk karakter hebben, In de Kroumirie blijft na de doo’
e

van de vader ,de. erfenis idealiter onverdeeld; de oudste broer treedt
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in de rol van de vader, wat betreft het codrdineren van gezanelijke
econonische en politieke activiteiten.van de broers. Sociale onge*
Vlijkheid tussen oudere en jongere broer wordt uitgedrukt door
verwantebhapsternen (Binsbergen 1970a:165), Naar ideologie, en ¥k
ook wel in feite, heeft de oudste ven een groep broers de hoogste
horma en welstand. Dit leidt dikwijis tot conflicten tussen broers,
culninerend in fissie van het familic-exf, Binnen de deprivatie-
hypothese zouden wij verwachten dat cen enige zoon, of de oudste van
een groep broers, ninder neiging veitoont om fekir te worden: hij

is ninder gedepriveerd.

Lanvankelijk leek de deprivatie~hypothese nij de beste benadering
voor het probleen van de recrutering van fekirs (Binsbergen 1968b).
Bij grondiger uitwerking bleek mij echter, dat deze henadering te
eenzijdig gebaseerd was op de lokale situalie in Sidi Mehfned, waarin
ik de betekenis van de rivaliteit tussen %ihs en het religieus-
politieke complex van enige leden van de Lrxfavira-~clel nog niet voldoen-

de doorzag.

Toetsing van de deprivatie-hypothese voor de recrutering van fekirs.

De variabelen die bij de deprivatiehypothese betrokken zijn, kunnen
kwantitatief worden getoetst voor de gehuchten Sidi Mehimed, Mayziya
en Hanraya, '

Voor geen der drie gehuchten kon worden aangetoond dat fekirs
van niet-fekirs verschillen naar welstand.

Wel leken in Sidi Mehémed vroegere fekirs, die thans dit speci-
alisme niet mesr uitoefenen, welgestelder te zijn dan de huidige
fekirs; dit foit kan een argunent zijn voor de plaatselijke toepas-
baarheid van de deprivatie-theorie: het suggereert dat fekirschap
wordt opgegeven zodra de fekir de kang krijgt tot sociale stijging
in de sfeer van niet-religieuze interactis.

In Sidi Meh&ned hebben fekirs lagere horma dan niet-fekirs. In
Mayziya en Hmmraya echter verschillen fekirs niet nan niet-fekirs
ten aanzien van horma.,

On Sidi Meh&ned blijken de meeste fekirs tot de recentste agnaten-
kernen ter plaatse te behoren. Dit zijn net name de fekirs die
behoren tot de kindred van de 8ihs, en die stategisch zijn in de
religieuze en politieke competitie tussen Sihs en Arfauiya. De
fekire die behoren tot de oudste agna;ische kern te 8idi Mehfned
vinden wij in de problematische subbuurschap X (hoofdstuk 10);

zij behoren tot de Maywiya-clan, zijn geen kindred van huidige en
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vroegere Sihs, en zijn beslist nooit partijgangers van de Fihs
geweest tegen de Arfauiya.

De situatie in Sidi Meh&med blijkt a-tybisch. In Mayziya is er
geen verschil tussen fekirs en niet-fekirs ten aanzien van anci¥nni-
tel t ter plaate. In Hamraya zijn fekirs zelfs het sterkst vertegen-
woordigd onder de oudste agnatische kernen ter plaatse.

Onder de fekirsin Sidi Meh&ned bevinden zich meer mensen die van
een vaderlijk erfdeel verstoken zijn, dan te verwachten is op grond
van de totale populatie van fekis en niet-fekirs, Mijn impressie is
dat inMayziya en Hanraya deze samenhang tussen fekirschap en vaderlijk
erfdeel zich niet voordoet.

De in de deprivatie-hypothese veronderstelde samenhang tussen
fekirscha) en geboortevolgorde werd alleen getoetst voor Sidi Mehéned
en kon daar niet bevestigd worden.

Samenvattend kunnen wij vaststellen, dat de deprivatiehypothese
(gedeeltelijk) toepasbaar is op Sidi Meh&med, en volstrekt niet toepas-
baar is op Mayziya en Hanraya. De deprivatiehypothese is geen algene=-
ne verklaring voor de recrutering van fekirs in de Kroumirie. Dat
wij in 8i4i Mehfined onder de fekirs voral gedrepr veerden naar horma
en vaderlijk erfdeel aantreffen, is ook voor dit gehucht geen onom-
stotelijke bevestiging van de deprivatie-hyptihese. Het ligt immers
veel neer voor de hand on de situatie in Sidi Meh&med te verklaren
udlt . het streven van de ¥ihs naar faniliale controle over fekirschap.
In de religieus-politieke conmpetitie van de Zihs zijn arme, machteloze,
éoor verwantschap en cli¥ntschap aan de 3ih gebonden fekirs het
neest strategisch voor de Sih. Armoede pliis afhankelijkheid impliceert
lage horma. Fekirs ter plaatse die ninder arm en afhankelijk zijn,
zijn voor de 8ih ongewenst; voor hen is het daarom alleen al voor-
deliger, fekirschap op te geven en (als partijgangers of als rivalen
van de 8ih) hun talenten te ontplooien in de sfeer van niet-religieuze
interactie,

Voor inzicht in de recrutering van fekirs zullen wij nu naar

andere factoren noeten zoeken.

Fekirschap, agnatische kernen en lineages.

De Kroumirie wordt volgens de inheense ideologie beheerst door
patrilineaire afgtamming. Het ligt daarom voor de hand om na te gaan,

in hoeverre, binnen het onderzoeksgebied, het behoren tot een bepaalde

unilineaire afstarmingsgroepering sanenhangt net fekirschap. Het
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probleen is met andere woorden: is fekirschap erfelijk in de patri-
1ijn?

Doordat genealogische kennis niet-consensueel en opportunistisch
is, zijn agnatische kernen de enige unilineaire afstammingsgroeperin-
gen die de participanten consensueel percipiZren., In het gehele onder-
zoeksgebied bleken er 42 agnatische kernen voor te komen (1968).

Bij statistischetostsing bleken fekirs egaal over deze kernen
verdeeld te zijn. Slechts éen kern (te Hamraya) had meer fekirs dan”
te verwachten was op grond van het voorkomen van fekirs in het
onderzoeksgebied als geheel. Dit is bepaald geen geval van erfelijk-
heid in de patrilijn; de betrokken kern is nanelijk (binnen lineage
19) nauw-verwant aan enige andere kernen (te Hanmraya, ar-Reba'fya
en Mehandiya), die volstrekt niet opvallen door een relatief groot
aantal fekirs, Bij verdere genealogische analyse blijkt niet erfe-
lijkheid in de patrilijn, nmaar het voorkomen van fekirs onder de
MoBr van de leden van deze uitzonderlijke agnatische kern de
preoccupatie met fekirschap te kunnen verklaren (zie verder).

Uit historische reconstructie kan de onderzoecker bepaalde
agnatische kernen samenvoegen tot historische lineages. Deze
lineages worden als zodanig niet consensueel door de participanten
onderkend. Eventuele samenhangen tussen fekirschap en histrische
lineages kunnen daarom slechts begrepen éorden uit de Cersconstru-
eerde plaatselijke geschiedenis: binnen de afzonderlijke agnatische
kernen van een h storische lineage zouden zich parallelle (patriline~
aire) familietradities ten aanzien van fekirschap kunnen voortzetten,
ock al zijn de participanten zich nog maar vaag bewust van de
preciese genealogische samenhang tussen deze agnatische kernen.

Het blijkt nu dat de fekirs vrijwel egaal gedistribucerd zijn over
de 19 historische lineages van het onderzweksgebied.

Slechts twee lineages vormen statistisch aantoonbare uitzonder-
ingen, In het onderzoeksgebied heeft bovenvermelde lineage 19 teveel
fekirs. Deze uitzondering is echter slechts schijnbaar: zij
verdwijnt wanneer wij de leden van deze lineage juist buiten het
onderzoeksgebied meetellen. Een echte.uitzondering vinden wij bij
lineage 9,waar een aantoonbaar reletief tekort aan fekirs bestaat.

De agnatische kernen van deze historische lineage worden consen-

sueel tot de Arfauiya~clan gerekend.\De stichters en oorspronkeli jke
beheerders van het heiligdommen ¥idi Mehfmed vormen binnen dezelfde
lineage een agnatische kern, dié thans in het onderzoeksgebied geen
nannelijke vertegenwoétdiggrs neer heeft. De enige fekir die deze
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lineage thans (in het .onderzoeksgebied) bevat, is omstreeks 1940

als WiBr van de toenmalige Sih vanuit Rammel al-Atrus naar het gehucht
Sidi Meh&med gemigreerd; de participanten zijn zich niet bewust van
de (verre) agnatische verwantschap van deze fekir met de oorspronke-
lijke beheerders vande heiligdomen Sidi Meh&med.

Hoe moeten wij verklaren dat de overige huidige vertegenwoordigersg
van deze lineage zich volkomen van fekirschap onthouden, hoewel zij
toch Arfauiya zijn, en wel agnaten van de (nauw met de z8wiya geasso-
cierde) oorspronkeleijk beheerders van de heiligdomnen Sidi Meh&mdd?
Waarschijnlijk gaat ook dit feit terug op de tegenstelling tussen de
8ihs en Arfauiya. Voor een werkelijke verklaring is echter nader
onderzoek vereist,

Wij mogen conclileren vat fekirschap niet erfelijk is in se
patrilijn,

Pekirschap en het voorkomen van fekirs onder naaste kindred.

In het voPrgaande werd aangetoond, dat fekirschap niet erfelijk is
in de patrilijn. Wij hebben echter reeds verscheidene malen gezien,
hoe in de Kroumirie de ideologische nadruk op patrilineaire afstamning
in de praktijk neerkomt op: nadruk op de gehele kindred. In dit
licht lij%t het zinnig na te gaan, of er een verband is tussen fekir-
schap en het voorkomen van fekirs onder de naaste kindred,

Daartoe vergelesk ik de verwantschappelijke netwerken van de le-
den van twee steekproeven: fekirs tegen niet-fekirs. Vergeleken bij
niet fekirs blijken fekirs meer fekirs onder hun naaste kindred te
hetben. Nu bestaat de naaste kindred uit nauw-agnaten, nauw-cognaten
en nauw-affinalen, Bij verdere analyse blijkt dat fekirschap niet
samenhangt met het voorkomen van fekirs onder nauw-aganten; dit
bevestigt de eerdere conclusie dat fekimchp niet sanenhangt’ net
Patrilineaire afs’amming. Ook hangt fekirschap niet samen met het
voorkomen van fekirs onder nauw-affinalen; hieruit blijkt dat fekirs
bij de selectie van huwelijkspartners geen voorkeur hebben voor
fekirs boven niet-Sekirs. Fekirschap hangt samen met het voorkomen
van fekirs onder nauw-cognaten (vooral MoBr). Het voorkomen van
fekiry onder nauw-cognaten is echter noch een noodzakelijke, noch een
voldoerde voorwaarde voor fekirschap., Vele niet-fekirs hebben fekirs
onder hn nauw-cognaten; en een deel van de fekirs heeft geen fekirs
onder naw-cognaten. Fsikirschap kan ﬁ%melijk ook samenhangen net an-
dere factoren : kindrelrelaties net béheerders van heiligdonmen en
met ¥ihs, ®a behogep kot dg clan der‘ﬂrfauiya.

ER
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De felkir temidden van ziin Lzoors,

Broers hebben vzijwel dewnifde raestc kindred. Aangezien fekimchap
sanenhangt met het voorkomcn van fekirs onder naeste kindred; is
de volgende vraag van beisng: Wemnoo: or von con grosy boours Son
fekir is, zijn dc enderca dan uok fokir, en zo woca, met wolke
variabelen hangi fekirselwip in zo'n geval dan saven?

Het problsen ip nisct ven tospagaiung op div rekiva din 4o er oo

zoons zijn van hun vader, Ven de fe
slechts een minderheid (wuin eon kvuzt) een brosm die evencenc

fekir is, In welke opziciaten verschillen mu de fekirs ven - 1 broers-
voor gover die geen Tekir zijn?

De eerstc mogelijkheid is: de broecrs hebben verschillende moeders,
en daarnee verschillende wauw-cognaien. Vele mannen en vrouwen in le
Kroumirie zijn neer dan 6sns gehuwd. Mijn gegevens hicrover zijn nles
volkomen compeeet. De gevallen echter waarin ik zekerheid heb of ceca
groep broers wel of niet dezelfde fader en/of noeder heeft, tonen
het volgende aan:

- broers 2et dezelfde vader sn dezelfde mocder worden lang nie’
altijd allemasl fekirs;

= ook indien binnen een groep brosrs niet icdereen dczelfdo
moeder heeft, kan de neiging tot fekirsghap zich in de hele groep
manifesteren, zoals biijkt uit hei ¢ wiwan 11 op pag.199y .(In dit
diagran ‘zijn van geen do» gonevatics alle siblings verneld, Het
is nij onbekend of de beide wrluwen in de hoogste generatie fekirs
onder hun naaste kindred hadden. )

Ben tweede mogelijke fastor is werschil in geboortevolgordes
volgens de depzivatichypothese kunnen i veronderstecllen dat de
oudste van een groep brocre ninder meiging tot fekirschap vertoonte
Er is echter geen aantoonbare s .'rhang tuseen geboortevolgorde
en fekirschap.

De derde nogelijke factor is verschil in wolstand binnen een
groep broers die ninstens den feki» heeft voortgebracht. Het gebrok~
kige naterisal wijst niet in do richting van bevestiging van deze
hypothese, maar laat geen sonclusic toc.

Wij moeten concludercn fat het beschikbare materiasl geen

verklaring biedt voor de salcctic wvan fokirs wit een groep van

broers die ninstens den “okir heeft, voo=igebracht,
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De distributie van fekirs over de gehuchten.

Fekirschap hangt samen met het voorkomen van fekirs onder naaste kin-
dred (met name: nauw-cognaten). Waarschijnlijk hebben wij hiermee de
hand gelegd op de belangrijkste sociaal-structurele factor in de
recrutering van fekirs. Daarnaast konden wij nog enige aanvullende
factoren indentificeren: kindredrelaties met Zihs en net beheerders
van heiligdomnen, en lidnmaatschap van de Arfauiya-clan.

Al deze factoren veroorzaken een bepaflde preoccupatie net, een
tendentie tot fekirschap; geen ervan determineert bepaalde personen
onherroepelljk tot een carridre als fekir. 7

Na de recrutering moeten wij nu een ander aspect van fekirschap.
bespreken. Doet de tendentie tot fekimchap zich overal even sterk
voor? Met andere worrden: zijn fekirs egaal gedistribueerd over het
onderzoeksgebied?

Rwantitatieve analyse wijdt het volgende uit.

Fekirs zijn in zoverre egaal over het onderzoeksgebied gedistri-
bueerd, dat zij in de kleine gehuchten een klein aantal fekirs vinden,
in de grote gehuchten een groot aantal. Wanneer wij echter ki jken
naar het relatief voorkomen van fekirs (de fractie fekirs op het
totaal aantal nannelijke gezinshoofden), dan is het opnmerkelijk dat
fekirs relatief neer voorkonen naarnate het gehucht groter is.

Er zijn voor dit feit twee typen verklaringen nogelijk: een
systenatische (die in het algeneen zou kunnen gelden), en een histori-
sche (die slechts ad hoc geldigheid heeft).

Systenatische verklaring., In de Krounirie zijn de functies en

de attributen van territoriale eenheden sterk gebondenaan de grootte
van die eenheden.. Binnen het model van territoriale segnentatie
staat op ieder segnentair niveau vast: een bepaalde groottst
en bepaalde karakteristieke activiteiten (waarop zich genmeenschappe-
lijke activiteiten van het betrokken segment concentreren). Gehuchts-
grootte is voor verscheidene aspecten van de sociale structuur van
grote betekenis, bijvoorbeeld voor het huwelijkspatroon (appendix 8),
Wij kunnen ons nu ook voorstellen, dat zich pas bij een bepaalde
grootte van gehuchten zodanige structuren verwezenlijken dat
daarbinnen plaats is voor, en behoefte is aan, &en of meer fekirs.
Ook nijn infornmanten ‘veiklaarder de afwezigheid van fekirs in bepaal-
de gehuchten uit de geringe grootte van die gehuchten,

Ik kan slechts gissen wat de strycturele verschillen tussen grote

en kleine gehuchten zijn, die sanenhdngen net relatieve verschillen
in het voorkonen van fekirs. Grotere .gehuchten hebben dikwijls een
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grotere agnatische diversiteit; er zijn meer agnatcakernen, die
onderling verschillen naar vestigingsgeschiedenis ter plaatse.
Grotere gehuchten zijn ook neer dan kleinere inwendig territoriaal
gesegnenteerd. Het lijkt nij plausibel dat de grotere inwendige
verdeeldheid van grotere gchuclbien extra integratie door religieuze
voorstellingen en activiteiten nodig:uaalt : identificatie net
een belangrijke heilige, grote heiligenfeesten, en feesten net
extase~dansen, waarvoor fekirs nodig zijn. Terwijl de integratie
bij kleinere gehuchten nisschien de integratie voortvloeiend uit
alledaagse niet-religieuze activiteiten effectiever is dan bij
grotere gehuchten, zodat bij kieinere gehuchten ninder extra-inte-
gratie uit religie geput hoeft te worden.

Tot voor enkele tiemtallen jaren hadden de belangrijle gehuchten
ieder een eigen vertegenwoordiger van de religieuze broeder-
schap onder hun bewoners: een fekir, die jaarlijks de donaties voor
de z8wiya inzanelde en afleverde. In kleinere gehuchten ontbrok deze
functie. De fekir kan dan nisschien opgevat worden als een
attribuut-toegevoepd " aan grotere gehushten.

Higtorische verklaring., Ons probleen kan nen ook. als volgt

formuleren: binnen het onderzockgeébied hebben de grootste gehuchten
relatief te veel fekirs. De grootste gehuchten zijn Sidi Meh&ned
en IHonraya Voor ieder van beide gehuchten kan nu een aannenelijke
verklaring gevonden worden waarom juist daar zoveel fekirs zouden
voorkonen, Deze ad-hoc verklaring is minder elegant, maar ook ninder
speculatief dan de voorgaande systematische.

In Sidi Mehfned vinden wij dan zowel het belangrijkste heiligdon
van het Atatfa-sjeikdon (sinds het einde van de vorige eeuw), als
de woonplaats van de Sihs (sinds 1915, met een korte onderbreking
tussen 1957 en 1968)., Heiligdombeheer hangt nauw sanen net de reli-
gieuze broederschap, dus net fekirschap. Er is een sanenhang tussen
fekirschap en het voorkomen van fekirs onder naaste kindred, net
nane onder nauw-cognaten. Het ig daaron begrijpelijk dat wij fekirs
aantreffen onder de eigentijdse kindred, en onder de natrilinearre
afstarmingen, van de ocorspronkelijke Arfauiya-beheerders; deze kindred
woont (door de aard van het huwelijkspatroon) grotendeels in Sidi
Mehfmed zelf. Daarnaast streefden de fiihs naar faniliale controle
over ninstens de plaatselijke fekirs; voorwaarde hiertoe was dat de
recentere agnatenkernen ter plaatse, jehorend tot de Zegaydiya-clan,
eigen fekirs voortbrachten. Sihs en baheerders sanen verklaren het
relatieve overscpottgan fekirs in $4di Mehaned,

53
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Deze historische verklaring gaat beslist niet op voor Hanwmaya,

waar het relatieve overschot van fekirs verreweg het grootst is.
Hanraya heeft geen bijzondere relatie net een regionaal belangri jk
heiligdon; het is, sapen met verscheidene andere gehuchten, geori-
enteerd op het heiligdon Sidi Amara, waarvoor geen nassale feesten
worden gehouden, S8idi fAnara ligt ongeveer 10 ninuten gaans buiten
Hanraya. Ook de andere heiligdormen die (infrequent) door de bewoners
van Hanraya worden bezocht, liggen buiten dit gehucht. (De oorzaak
hiervan is dat het gehucht op zijn huidige plaats pas ontstaan is mna
1930, in een tijd dat er geen niecuwe heiligdomnnen meef gecregerd
werden.) Religieuze activiteiten gericht op heiligdonnen zijn hier
veel minder belangrijk dan bijvoorbeeld in Mayziya en vooral Sidi
Mehéned. Hanraya heeft niet alleen relatief zepr veel fekirs; de
bewoners vandit.gehucht:. gstaan oom in andere gehuchten bekend van-
wege hun vele bezoek aan de z&wiya. Dit suggereert dat in Hanraya
preoccupatie net de extasedans en de z8wiya zo sterk uitgewerkt is
Juist als alternatief op de cultus van plaatselijke

heiligdonmen.,

Dit houdt beslist verband met het fodt dat Hanraya, neer dan
de andere gehuchten van het onderzoeksgebied, ligt in de nabijheid
van gehuchten waer de Arfauiya-clan sterk vertegenwoordigd is.
,Himraya bevat ook een erf van Arfauiyatimmigranten uit het gehucht
ar-Reba'dya. De bewoners van dit erf staan bekend om de fekirsessies
die zij vanouds ieder jaar aanrichten, en waarbij zelfs de overste
van de zéwiya (een verre agnaat) op bezoek kont, De drie nanneli jke
gezinshoofden ven dit erf zijn geen fekir, twee van de vrouwen echte
wel. Op deze sessies is een deel van de fekirs van Hanraya geiniti-
eerd, door leden van de Arfauiya-clan die buiten Hanraya wonen.

De overvloed aan fekirs in Hanraya kan echter niet geheel aan
directe Arfauiya-incloeden worden goegeschreven. Fekirschap hangt
sanen net het voorkomen van fekirs onder nauw-cognaten (vooral MoBr),.
De fekirs te Hanraya hebben wel enige fekirs onder hun MoBr, maar
slechts éen dearvan behoort tot een agnatische kern die consensueel
tot de Arfauiya-clan gerekend wordt., De andere fekirs-MoBr behoren
tot agnatische kernen van de Mayziya-clan of van de, naaw net de
Mayziyaclan verbonden, Auniya-groep (Binshergen 1970a:95) (38).

In de tweede helft van de vorige eeuw waren er echier nauwe, positie~
ve relaties tussen leden van deze éroepen en de Arfauiya; nmen

woonde in elkaars dirsote nabijheid\in het oostelijk deel van de
dalkon al-Mellah, en had huwelijksiwlaties.
X
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Religie en matrilineaire afstamnming.

De samenhang tussen fekirschap en het voorkomen van fekirs onder
nauw-cognaten kunnen wij ock als volgt onder woorden brengen: fekir-
schap vertoont de neiging, erfelijk te zijn in de matrilijn. In een
naar ideologie patrilineaire samenleving is dit een merkwaardig
feit. De participanten zijn zich van de samenhang tussen fekirschap
en matrilineaire afstamming niet bewust.

De betekenis van matrilineaire afstamming vinden wij ook in andere
aspecten van de religie. Het zijn voornamelijk de vrouwen die, door
heiligdombezoek en het toewijden van maaltijden, de relaties net
heiligen en heiligdommen onderhouden. Wzlnu, de heiligdomnen waarmee
een bepaald gezin in relatie staat, zijn enerzijds lokale heiligdom-
nen (waarbij niet afstamming, maar territoriale segmentatie
bepaalt of er een relatie is of niet), anderzijds individuele
heiligdommen, die door vrouwen in het gezin zijn geIntroduceerd:
herkomstheiligdonmen van het oudste gvrouwelijke gezinslid,
en extra heiligdommen waarmee zij een relatie heeft die ofwel
zijzelf ofwel haar Mo of MoMo heeft geinitiBerd.
Herkomstheiligdommen liggen in het segment van herkomst van moeder,
en verwijzen aldus (ook al ondat herkomstbezoek meestal sanengaat
nmet verwantenbezoek in het gehucht van herkomst) naar Mo's naaste
verwanten: Ego's nauw-cognaten. '

De Krounirse situatie doet denken aan Fordes's beschrijving van
dubbele afstamming bij de Yak® (Forde 1950), en aan andere gevallen
in Afrika, die Fortes (1953:34) brachten tot 'the generaligzation
that complenentary filiation is not merely a constant element
in the pattern of family relationships but comes into action at all
levels of social structure in African societies. It appears that
there is a tendency for interests, rights and lcyalties to be divided
on broadly conplementary lines, into those that have the sanction of
law and other public institutions for the enforcement of good
conduct, and thoge that rely on religion, morality, conscience
and sentiment for due observance. Where corporate descent groups
exists the former seem to be generally tied to the descent group,
the latter to the complementary iline of filiation'.

In hoofdstuk 2 heb ik, voor de Kroumirie en in het algemeen,
bezwaren geuit tegen de klassieke segmentatietheorie en haar corpo-
ratieve lineages. De waarde van Foi%es' generalisatie hangt echter
gelukkig niet af van ons oordeel over corporatieve afstammingsgroe--

pen. Want hij voegt:eraan toe: 'If agk where this principle of
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social structure springs from wZ, must look to the tensions in the
structure of the parcntal family'. Die spanningen (bijvoorbeeld die
welke teruggaan op latente conflicten tussen bxuidgevérs en bruid-
nemers) treden ook op in de Kroumirie, ook al ig . daar afstamming
als sociaal-strudtureel principe zo zwak dat corporatieve afstan~
ningsgroepen er onnogelijk zijn., Zelfs zagen wij hoe juist het
bezoek aan herkomstheiligdommen geinterpreteerd kon worden vanuit
de spanning tussen bruidgevers en bruidneriers.

Het door Fortes gesignaleerde principe is verder uitgewerkt binen
het symbolensysteem van de Kroumirie religie. In hoofdstuk 15 zullen
wij zien hoe baraka, basisbegrid van de Kroumirse religie,
vrouwelijke connotaties heeft. In hoofdstuk 16 stuiten wij op de even~
eens 1 vrouwelijke connotaties (wat betreft horma) die fekirschap
heeft. De matrilijn (die volgens de Kroumirse, patrilineaire
naatschappij-ideologie . de complementaire afstammingslijn
is) is inderdaad, vie da religie,verbcrden net'morality, conscience
and sentiment': de verering van plaatselijke heiligen levert een
nodel van, en voor, de ideale interactie tussen nensen, en in de
collectieve activieuze activiteiten krijgt het solidaire gevoel van
het territoriale segment vorm (hoofstuk 15, 16).

Behalve Fortes' algemene (en nauwelijks door hem verklaarde)
principe zie ik binnen de Xroumirse gociale structuur geen andere
systematische verantwoording voor de samenhang tussen fekirschap
en matrilineaire afstamming. Wij moeten hierbij wel bedenken dat
het slechts gaat om een statistische tendentie, Uit niets is mij ge-
bleken dat een fekir-MoBr inderdaad bepaalde rechten heeft om zijnm
5iSo in het fekirschap in te leidens mij zijn geen voorbeelden bekend
van fekirs die door hun nauw-congnaten zijn geinitiBierd. Man erf in

de matrilijn een zekere preoccupatie met fekirschap - dat is alles.

Met deze bespreking van de sociaal-structurele en historische
ashtergronden van de extasedans der religieuze broederschap zijn wij
gekomen aan het eind van deel IV. In het volgende deel zal ik de

informatie van de voorgaande delen samenbrengen tot een interpretatie

van de Kroumirse religie als cultureel systeen.
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pgal V. De Krounirse relif ¢ als cultureel systeens

— T
; basisbogrin,
° F s R - . ..
Op vele punten in rijn beschrijving ven de Krowirse religie

stuitten wij op.tegenstrijdige voorstellingen von de perti-
cipanten,

Wij zoulen nisgschien zonder neer aan dez¢ tegenstrijdig—
heden voorbij lunnen gnan, Alle tot’nog toe bekende enlturcle
systemen, waar ook ter wercld, blijken Dbij min of neer diep-
goende enclyse innerlijk tegenstrijdig en niet gehecl gein-
tegreerd te zijn. Religieuze voors#cllingen negen deg te
ninder geintegreerd zijn, ondat zij door de participanten

nist can dc enpirie getoetst worden. Het ig weiniy waarschi jn-

1ijk dat ncngen van nening versgchillen over de richting weerin
voorwerpen vallen, wannecr nen z¢ los laat; do werking ven de
swanrtelracht ervacrt iedereen degeli jks, Macr voor religicuzc
. voorstellingen zijn cmpirische gegevens per ccfinitie irre-
lovemts fot participanten binnen dezelfde cultuur hetseliie
woerneenbarc verschijnsel verllaren door Vorwijzing nasr
verschilleade typen nict-cnpirische niet-menselijle azgentic,

ig dus veel ninder vrecd.
‘
Inhcense voorstellingen wordon echter niet allon agecheekt

door de cmpiric, wanr ook door de inhcense socialigering cn

sociale controle, Binnen een somenlcving worden do individucn

op cen zodenige wijze gesocialiseord, dat zij tenslotte he-

panlde, eonsluidendc voorstellingen cn verklaringon hcbben

net betrelring tot dczclfde verschijnsclen, Afwijkendc veor—

stellingen zijn verbonden nct negntieve sanctics, zowel uit-

wendige (tocszediend door' icnonds sociale ongeving) nls geintur-

nalisecerde (iemands eigen opvettingen over wat passend cn

. juist, dan wel verwerpelijk ise). De (forrele en informele)
uitwendige sancties zijn het terrein van de gociale controlc;

de inwendige het rosultent van socialisering.

Tegen cdeze ochtergrond s het ook net betrekls
rd@gmmovmrMMJumm1QucdeaﬂmmswechmkmMmm)vwb‘

bazingwekkend wanncer zij ecn zo grote diversiteit vertoncn
als in de Krouniric he%d gGVQl schijnt tc zijn.
Dic diversiteit ig doniock grotendecl schijnbaar. Allcr-
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cerst zal ik pontonen, dn. de diversiteit ven Kroumirse

religieuze voorstellingen srotendecls is terug tc vocron tot
Eon factor: dc pelariteit ven het besrip baralka, fn con ~on-
vvllende bespreking ven het gebruilk ven het bezrip borolc in
verband net ongunstise werkingen in hot menselijl loven, tracht
ik sonnenclijk te malien ho¢ uen zo gocompliccer’ besrin als

beroks ken fungeren olg bogisbonrip in de Erowrdrse roli

Dc werlteli jke diversiteit in e Krimdrse rdigicuze voor-
stellingen verkleonr ik uit incffceticve mociale contrele, n
socirle veran’oring., Tenslottc sugrercer ik ccn ver!rnd tusscn
entaire strue-

de structuur van hoet bezrip barakn, cn
tuur van de Krowiirge sonenlcvings

o

n dig sorionhongen net hot

untonentele Bozengiellis

o

oralka.,

|

Tn hoafstul 4 1lict ik zien, dat cr binnen het borrip baroln
cen voertdurende poleriteit bestant tusson cen personnlis
en een nechenistisch gesichtspunt. Hicruit kunnen nu cen nrn-
t2l fundaventele teczenstcllingen wordoenr afgeleid, dic ic’cr
hepeelde conerctc tegensgtrijdigheden in de Krounirse rclijicuszc
voorstellingon helpen verklaren. Dezc tezengtellin zen hongen
zoer nouw scwen, wont het zijn Slécbts frecoetten van "ezclido
polariteit. 1k =zl de topenstellingen nchicreenvol arg Do
sprofen, cn bij icder cen vourbecld geven von hun reloventic
voor deo conecrete reli’icuzmce voerstellingun,

Relotic vergug ding. Personolistisch ig bornla con
afhankelijkheidsrelatic, wacricor de¢ hitrorchisch logor fo-
plontate portner boven zijn cigen vermogens toesnig Krijast
tot gunsvine makeon, en sovrijwacrd wordt vem onsunstige. lion
'"heoft' geon barako, nocr 'ip in' bornka, lechenicistisch
cchicr ip cen rclatic met hogZerc wezeng, voor zover di¢ ro-
latic fiberhoupt nog relevant ig, slechts con middcl on barckon
to krijgen: barake ig ccn ding sceworden, icts dat ncen kan
hobben en verwcrven, cn ot ononteorlijk is., Nicet zozecr
wie goede relntices heeft mel de hogere, onzichtbarc wuzng,

neesr wic zich, hoe éan ocolr, de onpcrsoonlijke baraka lon

vergchaffon, mecl specicle vargogens, cn in het algaicen voor=
spoed, declochti worden. f

Van dat prineipco hclben wij ecn voorbeeld gezicn in (c
.

nodruk dig 116h, in verband met dc initiatic tot fekir, logt
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op de herlkonst van 4o bercko: borcka wor't overgedrogen van
d¢ onc mentor on deondoere, nict door ecn nouwe persocnli jko i
rclotie, maecr door ornreking, door het deorgeven van tobak, f
deor specksel (vgl., neoot 19). Zen ondere tocpassing van dit “
principe is het volgende, Wonncer dc rolatic nct hogire wezens |
wordt benadrukt, den is hot cssentidcl dat het lagere wezcn
de¢ juiste gecgtelijlke instelling heceft in die rcloties: hij
noet 'met goed hart' zijn, niye hebben, geen conditionelc
beclofton doen, nict denken con wat de' relntic hon zol op-
lcvercn, cun in het nlgenecn een gocd nens zijn. Onder hot
ding=agpeet van barcke verdwijnt doze cis: ook dc berekencendc
heiligdonbezoeker, d¢ licderlijke foL\tir, de onluiec vrouw dic
op de dorvloer werkt, zij doen evenszecr beranko op nls degeonen,
dic de juistc seestelijke instellinzen hebbon, ca good loven,
Persoonli jke vrijheid versus mechonicigtische artonatic.
Personclistisch steat ho'bbﬁgogorc- wezen vraj on orn het lagere

wezeon norr beliceven zijn beschorming en hulp te verlencn of
te ontiouden, Of werkelijk gebeurt wot de nens vro~gt =dnt
is afhankelijk ven de¢ heilipe, en in lagtste ingtant: ¢ ven

Rabbi (het berust nlles bij God)) zest d¢ Krcwdr
wonnecr hij 4it aspeet wil bonadruklcn,

- <
God, Kull "end

In het nlgencen heeft de Krounmar Je velgende opvebting
over A wijze wacrop het hogerc weren zijn pergoonlijkce vrij-
heid ; cbruikt, Hozere wezong worlcn seacht op dezmclfdc mmier
te overvesen cn tot conclusies tc konon ols nensen; het zijn
personen, en alg zmodoni partners in cen interccticproccs.
Het hogere wezen heeft over het alganecon geen belany bij dc
relavies 'Zit de heilize te wochten tot wij komen en icts
oecn henn vrengen? Neen! Wij zijn ziek, wij hebben hoi no’iz, en
daarom goon wij ncor hen toc en helpt hij ons.'! Het ig het
logere wezmen, de mens, die huln eén begcherming zockt, en door ‘
nauvkeuris dc interactierc-els te volsen die gelden n e 1
afhonkeli jkheidsrelatic, trecht het legere we-en het hogerc
ertoe we brengen, zich zo te gedrngen cls wenselijk is.

Zools in de flledragse inivernctie tussen mensen is het ‘
hogere wezen cok hier nitt gehcel vrijs hij is min of neer
verpliicht om of en toc ttc reciproceren; ji‘ist zoalg ¢ nan
net veel horme, veecl mecht, grg‘,tc welstond nu e dan vernlicht
is on de eerbewijzen en hond- gn spandiensten von d¢ nndiren
te reciproceren net een groic T.g}m,litcjtS—ueziya. Toch blijft

g »
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de interactic tussen nens cnhoger wezen cen subticl proc:.s,
worrin hij geonallelijk fouten kan neken, Zn kennclijk nreokt
hij dic fouten: zijn verzoekcen worden inmers leny nict altijd
ingewilligd.,

De nechenicigtische cplossing is docren diliwijls veel
cEnvoudigor. De seprononceerde borokadragcrs in het landschap
(heoféstuk 15) kunncn nict weieren hun barokse over fe drogen;
ols barsko-leoverancicrs zijn het, onder het mechanicistische
aspcet, geen pergomen, or ig een relatic, geen rceliglcuzc
interactic, menr glechts religicuze cctiviteit. Loutcr door
lichenelijl conteet en coor coenvoudige activiteiten zools
wicrook branden, docet men autcuntisch barcksa op, cn dozc
Yostbare gtof dranst nen ﬁan verder net zich ncc.

Aldug ken het heiligdon, cn niet dc¢ heilige, cc heid
worden ven 'object vanreligicuze cctiviteit'. Hoe nmecr heilis-
demnen nen bezoelkt, hoc beter het is. Do associntic e t© cen
bepaslde heilige is mechanicistisch nict relevents irrelcvent
is dan ook, dat gelijknnnige heiligdonnen geassocierd zijn
et dezelfde heilige. Wannecr, ducr doze mechonicistische
benedering heen, toch wecr het personalisme doorschencrt (zonls
stecds gebeurt), 2an noet de net het heiligdon geossoeiBderde

Lozl jns

heilige zo intien me+elijk nct het heilisfom vereniy

h'j is nouwelijks los tc denken’ ven de uiterlijke vorm van
het heiligdom, hij {e hot heiligdon = al  woct ren binncn ecn
andere context wel tc vertcllen dat de heilige bij God in de
Tuin verblijft,

LAfhonkeli jikheid versus autononic., Personalistisch ig
men barale

barrka een afhenkeli jkheidsrelotie; zelfs ol zou
willen voorstcllen nls iets 'on tc hebben', den is het nog
2ltijd ontleend asn een ander, hogoer wezen, en in lantstc
instantie non God, Mechonicistisch is barska echicr ecn oi gen—
schap ven ol het bestonnde, zodat von gecon cnkel wozen de
baroka allecn moor ontlcend is, Barala ontleen? asn cnderc
wezens is slechts een ~onvulling op de eigen boraka: de prin-
cipi®le afhonkelijkheidsrelatie onder het nersonclistisch
aspect, wordt asnvullend incidenteel, onder het nechenicistisch
aspect, Bovendien neigt rien tot de gedacht dat drigene weoorin
barcka zo geprononccerd is dat het als barcka-leversneicr

kon optreden, zijn barako witt e¢igen kracht hecft, zonder

ontlening, ) B
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Zo bleken nijn informenten mear al te bereid on te ver—
zeten dot de heilige met wie zij in relatie storn, zijn barcka
flechts heeft, letterlijk, bij cde gratie Gods., Bij de gselijk-—
hamige heiligdonrien beschouwt men zelfs het heiligdog als
outonoon ten opzichte van de emee geassociterde heilige:
dasron noet men alle gelijknoige heiligcdonnmen in de ongeving
bezoeken, De twee typen van inheemge verllaringen voor ze-
1lijknenige heiligdommen ken men ook in dit licht bezien: bij
creatie van filialen uit reliquieén overheerst de afhankeli jk-
heidsgetachte, bij topogrefische mythen de¢ cutponmie, en der—
gelijk principe zien wij bij de verhouding bussen éeeston en
heiligen: enerzijds zijn deze niet-mensclijke agentin outonocn
ten opzichte ven elkaar, en zelfs onverzoenlijk, cucderzijds
worden heiligen soms geacht zich in de zichtbnre wercld te
nanifegteren door middel von geesten.

Hi€rarchie versus nobijheid., Wonneer oncer het nechanicis—
tigch aspect de zichtbare en onzichtbore wereld een vcerzarieling
is ven min of mceer cutonone bornka-leveranciers, weorbij barcke
wordt opgevat als cen onpersoonlijke krocht, een ding, dGon
vervacgt het hirarchische systoen dat bij hot nersonalistisch
aspect centrasl stoot. Hoe hoger het borake-leverende wezen
is, hoe beter — in dit opzicht ¥kan men het allerbeste zijn
asnvullende barake uitsluitend van God zelf betreklen, Moo
ven de andere kant: hoe effecticver en autonatischarhet wroccis
verloopt wonarlengs nen baroko krijgt, des te beter; en sen Cozc
veorwaarde is hct beste voldann bij barako-leveranciers loag
in de hi8rarchies heiligdon, huis, dorsvloer, bron, roalubo.

Van deze lartste ziet men de materiéle verschijningsvormen
dogelijks om zich heen, en vocr zever het personalistische
clement (een persoonlijke relatic) toch weer relevent wordt,
kon men door seringere hidrarchische afstend effectiever cloins
uitocfenen op deze niet-menselijke agentis dan op Allerhoogste
Schepper en Zijn Profeet, In de Kroumirie kiept men stelsel-
natig veoor de nnbijheidSﬁoplossing. Er is weinis religieuzc
activiteit gericht op het orthodox-isleni tische complex, cn
zeer veel religieuze activiteit wordt er gericht ov heilisgen,
gecgten, bronnen enzovoorts.

De zichtbare en dg onzichtb%re werclds scheiding versus
vermengzing, Pergonalistisch ig een barcko~rclatie met cen o

hoger wezen voor een lager wezen.cen niddel om de gunstige
N %
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nogzclijkheden ven dc zichtbare wereld te ontsluiten, en de
ongunstige vocr hem af te sluiten. lMens, onzichtbare nict—
nenselijke agentia, en de niet-rnenselijke zichibare wercld
vormen zo een nette drichocksrclatie, Morr onder het nechani-—
cistisch aspect verveagt dit schenn. Niet meer is cen barnlka—
rclatie toegang tot de nogeli jkheden ven de zichtbare wercl?d,
noar bercks, ols ding, is eigenschop ook van de zichtbore
wercld, en ook aspecten ven de zichtbare wereld kunnen, auvto=-
noon cn automatisgch, borake leveren, Ten acnzien von het brsis—
begrip barcka veordwijnt aldus, onder het nechanieigtisch acapeet,
de scheiding tussen de zichtbore en de onzichtbare wercld.

Zo zijn wij arngeleond bij het veorstellingsconplex dat,
vooral onder de term gnimisne, door velc auteurs over het Noori-
Lfrikoonse volksgeloof is beschreven (Westemarck 1900; Bel
1938:76v; Demecrsenon 1964:119; Gennep 1920:233v; Triminghon
1965:163v): een zichibare wereld doordrongen ven allerlei, necestol
onzichtbere, krochten en wezcns, bij uitstck gelokaliscoerd in
bronnen, bomen, opvallende stonen, grotten, met een nouwelijlks
nerkbare oversong noor de hogere. onzichtbare wercld ven heildi zen,
d¢ Profeet, engelen on God,

Ten ronzien ven de tegenstelling 'persoonlijke vrijheid
versus mechanicistische outonatie' rijst hier het volgende
probleen., Het nechanicistische on hct'personalistischc aspect
werken voortdurend nocst elkonr; éenzelfic participent kon in
de loop van een gesprek, zelfs von een zin, cen arntal neleon
het cceent verle.zen van het one aspect nocr het andere nspect.
Mcehenicistisch ververgt nu de grens tusgon zichtbare en onzicht—
bare wereld: beide hebben borekn, beide hunnen barcks seven als
de nens bepnalde activiteiten verricht, Manr ook de twee polen in
de wijze woorop zij die barale lunnen ceverin vrijheid, of
autonatisch) zijn te vinden szowcl bij d¢ zichtbare als bij de
onzichtbare barckae-leveranciers. Het is besligt nict zo dat
de zichtbarc wereld een ~utonetische bron ven bernko is, end ot
e hogere, onzichtbare wezens glechts hun barcka schenken venuit
een persoonlijke relatie met de ontvonger, De geprononceesrde
barcka-leverrnciers in het londschop worden zeer dikwijls als
bersonen opgevat, die hun baraka verlenen of onthouden op grond
von eigen overwegingen noor mense14jk nodel, En van dc anderec
kant worden de onzichtbore, hogereiharako-leverencicrs, ot wic

de mens in contact treedt vio datogne wonmec zij in de stof-
t . .
o . 2
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felijke wereld genssociderd zijn, dikwijls ceacht on cutoro-
tisch barzka te schenlken indien nen de religieuze cctiviteiten
. nasrynacy behoren verricht.

Asn de hand ven deze. fundenentele tegenstellingen, en von
d¢e voorbeelden warmee ik ze ge¥llustrccrd heb, is het niet
nogilijk in te zien dot zeor vele tegenstrijdige opvettinzen
binnen de Kroumirese religicuze voorstellingen dircet zijn

. terug te voeren tot de complexe sonentische structuur ven het
begrip baraka, In de titel ven dit hoofdstuk noem ik barcke

. een diclectisch begrip; en inderdand i 'di&lectis?h' ecn goelc
karckteristick voor dit geheel ven systematisch sonenhongen
thesen en entithesen, woarop de Kroumirse religie is gebouwd.

Alverens ik nu verder inga on de cchtergronden ven het
Giclectisch karcktcer von het begrip bareka, wil ik nog een be-
langrijle ander ogpect van barcka bespreken, det niet duidelijk
tec herleiden volt bt de tegenstelling mechanicistisch/personc-
1istisch, ‘

Baroke cn de ongungtige werkinzen in het nengelijlz leven.

L Over het algeneen heeft barcka, zowel olsg ofhonkelijkhedidsre—
lotie nls onpersoonlijke krecht, de inplicatic von 'gumstig',
'weldadig', 'onmigbaar voor de gewenste loop der dingen',
Groeikracht, potentie, macht, de¢ krachten die in dc zichtbore
wereld werkzaen zijn en de krochten die in de zichtborc wercld
kunnen ingrijpen: het is allemcsl boraka. ir besteat echtcr in
e Kroumirie niet een begrip ven hetzelfde funiocmentele korcl-ter
2ls barsks, net dezelfde univorscle reikwijdte, norr net tegcn-
sestelde betekenis: tor asnduiding van ongunsti e werkingen

. in de zichtbare of onzichtbare wereld,

Sormige auteurs hebben cen tesenhanger von barclks willen
zien in de voorstelling ven het 'boze oog (21-Ayn): bijvosr-
beeld Doutté, specislist op het gebied ven de Noord-Afrikannse
religie. Demecrsenon (1964:151) acht Domtté's mening ork relc—
vant voer de Eroumirie, wrer het boze 003 een grote rcl gpcclt
(Creyzhton 1969). Dezc oplossing is echter onbevredizend, Het
beze oog is, als religieuze voorstelling, een strikt menselijle

acngelegenheids dc ene mens werpt het, en bedreizt dnzrmee de
%
gezondheid, huisgezin, voorraden en vee van cen onder mens.

Het boze oog belreigt barpke, moor is witslud tend 0p mensen
N ¥
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betrokken: het is een vorm vem hekserij. Anders nu den in
vele sanenlevingen over de hele wereld worrin de voorsbelling
ven hekgerij centronl strot, worden in de Krouniric ongunstige
werkingen (ziekte, dood, misoozst, nisglukkingen in het socicle
vorkecr) niet in hocfdzeak toeseschreven aende (al den nict
opzet‘telijke) kwede invliced ven mensen, noor voorsl con nict-
nenselijke cgentio.

Voor ecn decl zijn Ait dezelide agentin woaracnde rons
(personnlistisch en nechanicistisch) barcka ontlecnt., Voor
de ongungtizge werking von deze cgentia wordt don ook Cikwijls
het woord barcks zebruilkt, ’
De engel die acn de Profect de Qoren dictecrt, doet dot even-
zecr onder Gods berckn als de Doodsencel die ons het dierbrre
leven ontneent. De heilige die net zijn barnka het vee ven de
ene meng geneegt, stroft vouit dezelfic borakn een cnder mensg
net rempspoed. Het huis dnt gewoonlijk docr zijn barclke voor—
reden lenger doct meegnon den wij verwachtten, streft ons vonuit
dezclfle barnka met gebrek cn onderlinge twisten, indien wij
door vergrijpen het huis kwetgen,

De ongunstige kanten van het nenseli jk bestoan laten zich
echter nict geheel beschrijven net een algencen besrip baraka,
In de EKrounirse religic (oen in de Noord-Afrikosnse in het olgc—

neen) worden wezens onderkend wicr werking op dc 1ens over hot

algeneen ongunstiz is en op wie het begrip brroks niet van
toepassing iss zeesten., In dc hiBrarchic von al het bestoende
starn zij ongoeveer op hetzelie, lasc niveeu als de nensg, nonr
sons eveneren hun krachten dic ven de heiligen,

Nonst geesten, nezntieve borcka cn het boze 00y zijn cr
den nog andere, onpersoconlijke en niet-naonipulcerborc benceningzen
voor de oorzaken van onheils zicktbecorzsken die worden cnder—
kend als behorend tot het donein van de profegsionele orts, cn
tocvnl, ongclul,

Ock in dc ongunstige werkingen ven dc barckadrogers ig dc
fundenentele dinlectiek termy te vinden., Het verncrazolked yon
onheil door God of een heilige gart longs personalistische drm
wcl mechanicistische weg. In het ecrstc gevel is er de voor—
stelling dnt do nict-mensgeli jke agens werkelijk in tocrn ont-
steckt en bewust zijn krcochion nenwendt tot wranlz, in hct
tweede geval is het onheil ean aufbx‘.atisoh, tc verwechten
ongunstig gevelg van bepoclde vér;;x":i,jpcn tozen de baroko-le-
veronciers in de gichtba:se weyeld hmeili;;dormen, Qoron-school),
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(Wij stoten hicr op het problecn ven 'trboe', woaron il torug-
Fon in hoofdstuk 15). Onlk zijn er dinlectische asnecten in e
voorstellingen cvor de wijwne wrarop het onheil tot strnd Momt,
Hier wor’t de tegenstelling 'ofhenkclijkheid versus ~utoncriic'
relevent. Venuit ccn hepeold gezichtspunt nrmelijk ken de
heiligc slechts onheil berollencn net uit rukkelijkce toe-
stc&ningTn Gols volgens veler acongcetrefien tesencversestelde
gezichtspunt echter hondelt “e heilise ~utonoom,. Lnderzijds
Funnen cutonoon enheil verocorzakende nicet-nonselijke agentin

dit doen hetzlij 'eigenhontig', hetzij vie acn hen ondcrgeschikte
tussenperscnen (bijv. Gods doolsengel, cn geesicn dic oen hei-

ligen on bronnen onfdergceschilt zijn,

Achterzronden von de diclectick von het besrin borolko.

Het bijzonder conplexe kerckter ven het Krounirse borolko-bosrip
brengt ons in verwnrring., Wij bchoren immers tot con intor-
netionnle, ceadenische subcultuur wonrin logische conscquentic,
het gebruil von onderlins elkaar witsluitendce beirinnen, cn
het cxpliciet noken ven de betckenissen dic non oon do Zebruikte
besrippen toekent, dc belrnsrijkste normen zijn, Meor cols wij
eerlijlk zijn noeten wij toe,oven Qét dic nomen uonr zclden
rclevont zijn in onzc eijen buiten-ncodenisch leven: degelijls
henteren wij irmers juist voor dic dingen in het leven die ons
het neest tor horte goen, begrippen met hotzelfde inclusicve

en veelvormiige krrnkter ols het besrip brrnke blijkt te hebben.

Vecl von de doer nij gesignnlcerde tegenstrijdighcden in
de Krounirsc religicuze voorstellingen berusten op het cen-
7zijdiy bencdrukken, door een bepeonlde informont, van slechis
écn ngpeet van de dinlectische neozeldi jkhe ‘en von het bezrip
barcke, .

Dit is slechts mogelijk, indicen vrijwel iederc informont
op vrijwel ieder ogenblik tcegrng hecft tot de compleoxe se-
nentische structuur ven het begrip horcke., Mear deze cis
1ijkt in atrijd te zijn met het fcit, dat geen infornent nij
cen min of meer compleet overzicht kon soven in dcze scncntische
structuur. Ieder kon een bepanld aspect arngeven, mocr niciond
hed voldoende inzicht in het.gekeel cm het sysbear te kunnen
uitleggen. Hijn nnnlyse-yan het;besrip borrke wordt don ook

-~ B 2,

% i




-231-
niet direct gesteund door uitsprcken ven infornenten. Het
dicledtische schema 1lijkt echter de ecnvoudigstc en best
nenier on de schijnbrre tegenstrijdishedon zonls Cic 8Ys
notisch in de zehcle Krounirsc rcligie optreden, te formuleren
en net elkeonr te verzocnen,
De serimntische structuur ven het begrip borcke wor’t nooit

(o]
te-

expliciet genmaolst binnen de Kréunirse sonenleving. Mot is
vrijwel nooit nolig om jongbare relisieusze cetiviteiten of
voorstellingen expliciet te verliloren onn de hen’ von heot
bosisbegrip borclko. Diwijls bracht ik mijn infornenten in
verwerring net nijn vragen, of nackte il ze wreveliy: 'Luvister
cens, wij doen deze dingen (religieusze [rctiviteiton) nct goon
hort, en on wnt barnko te krijgen. De rmcnsen ven vroeier
hebben ons gezesd dit te ~oen., Wij doen nu noz net zo. Dot ig
alles!!

Toch is, ook vocr de ninder speculantief ingestclde por—
ticipanten, de Kroumirse religie geen verzmneling von onbejre—
pen, losstoande troditics. Iedcre perticipont heeft nonclijk
een groot ocontol gemeenplonigen ter beschikking, weorin de
belangri jkate rgpecten ven de religic in onderling verbond
worden vastzelesd., Tn de loop ven dit raphort hebbon wij o
contel van die gerieenplor~tsen leren kenment: 'wij veogun de
heilige, on de heilige vroogt God','het huis is ols het heili -
oL,

don', 'het is dezelfde barckn, dorron bezccken wij zc ollcr
'het is mijn grootvader', 'alles berusw bij Gold', en Jcr clijkc,
D¢ mecste von dezme zonesnploctgen zijn ~on iedere porticipeont
bekend,

Deze gemeenplontsen vermen gecen werkelijke verllaring,
nner zijn zijn cpodictisch en storcotiep genocy ort inhcens

ols verklaring genccepteerd te worden. Wemncer wij ol dezc
geneenplactsen nanst elknor leggen, blijkt dot zij onderling
gchi jnbacr tegenstrijdis zijn, cen dot zij somen rdn of meor
het hele sementische complex ven het begrip barska bestrijlen.
De participenten behoeven dnrrem geen direct inzicht te hcbben
in de mozelijkheden van het bogrip brrcka; colk behoeft het
hele geconpliecerde bezrip barnkn zelf nict op lntere ;j;cnor,-{tics
te worden overie'ragen. In voorkonende zevellen biedcn de
geneenplantsen cen nfloende formulering, en zij worden zonder
nocite doorgeseven, *

Nigt rlle Addiversiteit in ‘O_ojKroumirsc relisgiceuze vony=

stellingen kon echier Eot‘ de dinTectick ven het besrip borcko

P
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herleid worden., Het beogrip barrke vocrzict in de tegongtrijdigce
opvettingen over welke nict-ricngelijke cgentin een rol spcelen
bij de extose-deong - narr de opvatting volgens welke do extoge-
lomg volstrekt geen religieuzc cctiviteit is, is binnen dit
systeen ~pocrief, Do dirlcetick is bijzender rolevent voor dc
opvattingen over heilijgdormen, nocr verkleoort niet wooren soil—

nige mengen bewercn dot regors de term is voer heilisd icn vrn
vrouwclijke heiligen (ongencht hun uiterlijke vomrn), tcorwijl
ondercn boweren dat deze term kleine heilizdormen ~rnduidt (on—
gencht het zeslacht ven de heilige). In dezc gevallen hebben
wij tc neken net werkelijke Civersiteit. B

Dezc diversiteit noet voornl verklaoard worden uit de goringe
gocinle controle op rcligicusme voorstellingen. Voor zover ik
Zon nogoan, wordt er in Jde EKroumiric nenr zeldon Zesprolen over
de diepere inhoud en de nchtergronden ven rceligicuze voorstcl-
lingen. In vocerkomende govellen bieden de genecnplontusen con
acceptabcle oplossing. De jencconplactsen geven cchicr zoon
uitsluitsel over clk detnil van de Krounirsc religic; spcoculciief
ingestelde porsoncn kunnen over dic deteils verler neodenkoen,

(En zij deen dit meker, wonncer er enige nocnden ecn antropolcos
in het gchucht woent, dic religie onderzockt!) Nu kunncn reli-
sieuze voarstellingen uitsluitond voorwerp worden von sccinlc
contrcle wonnecr zij expliciet geverbaliscers worden. Nicnend
weet irmors wat cen cnder denkt. Geringe verbelisatic inplicce
geringe socinle controle, en zo kunnen zich bij beprolde prrti-
cipenten ~fwijkendc opvottingen ontwikkelon, dic zich pes ne-
nifesteren in cen vertrouwelijk interview met de onderszocler,

Bien snderc foctor voor werkelijkc diversiteit heongt sonen
net de¢ swelle veranderingen woorcon 4G huidige Krouniric is
blootgesteld, Daarbij worden bepnolde cotegoricln ven nenscn
systenntisch ann specificke invlocden bloot estdld, on a~n on-
(cre invloeden onttrokken, Dit proccs beinvioedt systenatisch
de voorstellingen ven de afzornl erlijkc personcn - zclfs zonlcr
et zij met elkorr communicercn over het onderwerp in kwestic.
Ten groot deel veon dc Krounirse jongemaonnen is blootgesteld ge-
weest arn onderwijs. Ien deel von de oudere nomen heeft, in
trekorbeid, militnire diengtplicht of als bercepsmilitair, cndore
stedon en londen bezmocht en fe invloed derrven omlergnan — wonr-
bij zij tevens onttrokken w:rcﬁ arnde socinle eontrolc ven Ao
gchuchtsgeneenschap, De genoendc entesorietn vertoncn, meer lon

de ~nderc nanncn .en voornl necr Can de vrouwen, 2ffiniteit tot

3 7
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het orthodox—islenitische complex, zich nonifesterend in (onder
andore) efwijzen von de extnsc—long ch ven dc vercring von
andere plontsclijke heiligen 1on cllerbelongrijkstc,

Diclectiek en ge;mentatic.

Ik heb geprobeerd dc dialecticl: ven het begrip barcka hicr tc
beschri jven, Tk zel niet proberen harr tc verklaren: daortcce
zouden wij “e moentole, sencntische en gocinle proccssen Jic nct
ccn relizic us bogisbesrip samenhangen, vecl beter nocten onc-
lyscren, Toch ken ik niet nelaton te wijzen op een nerkwnordi.ic
parnllel tussen (e gtructuur von het begrip borcke, cn Qe
structuur ven Jde Krowrirsc samenleving,

Volgens Lévi-Strouss bestant or con neouwe smnenhong tuscon
de logico—sencntische structuur ven reliienze voorstcllingeh
(nythen, totenisne) enerzijds, en cnderzijds de gtructuur v-n
de betrokkon sscnenleving (1964, 1965, 1968). Durkhein steldlc
zclfs, dot religie de ocrsprong is van logische beiripren cn
clogsificatics, jo het hele nmenselijke denken (1960¢ cenclugicn),

Zonder pover te goon, kunnen wij toch ecn werbeond le,gen
tussen dialectigehe structuur ven het begrip barcke, on hct

senentaire karckter ven de Krouwnirse snonenlevin,, Senentntic

)

¢

is ecn voortdurende proces, woorin (dvor rnigroties on ~nlere
denografische processen) nicuwe segmenten vpkomen en rndere
verdwijnen, Het formele inheense systean woorin dezc gemnontatic
geformuleert ig, moet flexibel gonoeys zijn on dezc veron lering
tc kunnen opvongon., Voor zover Ceze seomenten geagsocitor? zijn
net Merckteristicke attributen, rocten deze attributen op floxi-
bele wijze herdistribueccrd kunncn worlen, Deze stiributen zijn nu
zichtbore religieuze zoken in het lendschap: heiligdori, huig,
dorgvloer, bron, rokubo.

Is het toevel dat juist de fundementele tegenstellingen
binnen het begrip borclks deze religicuze zoken in het londschop
zo goschikt ncken om binnen het sementoire systcen nls Iorcke
terigtieke ctitributen tc fungeren?

Keorckteristicke nttributen ven territorinle segnentcn nocten
zichtboar zijn in het landschep, duidelijk gelokoliscer? zijn,
cn centrun kunnen zijn vocr beleongrijke collecticve sctiviteiteon
wonrin de leden ven het seznent \"g,ich el zodeniyg presentcereon non
clkonr en aon de buitenwereld, Aésocintie ven het scgacnt nct

onzichtbare niej;-mense}ijke agentin is {noren niet voldoende:
 F !
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die ogontia noeten op hun beurt gensscci®Berd zijn net zichtb-ore
zrlkon in het lendschap; de tegenstelling 'releotic versus ding
is hier relevent,

Deze zichtbarce zolen laton zich gennkkelijk herdistribucron
bij semmentoire verschuivingen, Mocr deze herdistributie inpli-
ceert glechts don een herdistributic von ¢ reloties met nict-
nenselijke agenties, indien die nict-nensclijke agenti~ zo nouw
nogelijk nen die zichtbore zoken vernnkerd zitten: wonncer zij
neuwelijks zijn los te denken ven e uiterlijkevor .. Dit is hot
sevel pet de niet-menselijke cpontic die zijn verbonden net
heiligdomnen, het huis, de dorsvlocer, de bron en (e rrlkubo; de
dinensie 'scheiding versus vernenging in de zichtbore wereld!
hongt hiemee somen,

De dinensic 'persocnlijke vrijheid versus mechenicistische
outonatie' nonkt enerzijds het credren ven nieuwe heili zdorumen
deor cen eenvoudig proeédé nogclijk (er wordt een heiliz’on . o-
crcerd, ols het wore zender dnt de botrokken heilige erven
weet) rnderzijds echter vocrziect dezc dinensic in cen nauwe,
persconlijke relriic tussen heiligdon en serient: mcechonicistisch
zou iedoreen, ongeocht zijn segzientaire positie, in Tezelfic
nete borale unnen cantlenen ron het heiligdoiy, nroar perscnnlis—
tisch heeft de heilige de vrijheid on vrijwel exclusicf zijn
cigen segnent te bevoordelen, Voorts is de tegengtelling 'rf-
henkeld jkheid versus autonomie' volkomen congruent et do voort-
durent wissclendc sesgnentaire optiek ven oppogitie en intesratie,
Zustersegnenten zijn cutoncon ten opzichte von elkoor, nnrx
tevens zijn zij op ecn houor niveou seintegreerd, cn cldus in
eneenschappeli jlke opnositie ten opzichic ven ~ndere hogerc
segienten, Op dezelfdc nonier hebben e karakteristicke atiribu-
ten (bijvoorbeeld het huis) cen cigen bareke, die echter nongc—
vuld ken worlen, zelfg afhonlzelijk ken zijn von, 4dc borake
ven ondere, hogere karnkicristicke attributen (heiligdeiiien),
Binten de plonteelijke hi®rorchie ven heiligen worden de ninder
belrngrijke (genssociber’ net de lrgere sementen) in afhonlke-
1ijkheidsrelnties gegroepeerd rond de centrale heilige ( ;cosgo-
cigerd net het hocgste sesient: het d0l) 3 ofhonkelijkheid ven
heiligen verwijst zo regelrecht noor integratie op hogor sey-
nentoire nivecus.

Dezolfe dinensie is osk: ven ’cf;“epassing or nigratieproble-
nen. Is het nieuwe heiligden dot fimigrenten stichten, sfhenlke-
1ijk of amtonoon ten opzichte von onérzija’.s hun oorgpronikelijlke
heiligdon in het' gohucht ven herkongt, cnlerzijis de reeds acn-
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wezige heiligdommen in hun nieuwe vestigingsgebied? Dit hongt
of ven de ofhonkeli jkheid respectievelijk outoncmie wen (e
immigrentengroep ten opzichte von de noeler-grocp en ten opzichte
ven le eeriere bewoners in het nieuwe vestigingsgebied. Crentio
ven filicle heiligdormicn onerszijds, integrotie von heiligdoimen
(binnen een /alkon) tot &en relotienctwerk, zezroepecrd rond
de centrcle heilise ven het del, zijn twee &specten van de
Krcwiirse religie die bevordercn dat dc distributie vrn heilig-
domrnen porellel verloopt cem het nigrotieproces,

In dezclfde richting wijst dc dincnsic 'hitrarchic versus
nabijheid', Venweze fe ncuwe rclotie tussen ;roe]p- en heild-zlori,
is het oorspronkelijke heilisdon ven dc ncedersrocp het belon -
rijkete heiligdon ven de iNJ’_liA;I'-"'Il'ten;‘ het is ock belonygrijlkcer
ten het filiele heiligdon Jot de imvvigronten crcéren. Lllcengs
cchter verschuift de¢ a~ndocht ven het corsprenkelijke heili -
{den, aor het nicuw=jecrcéerie heiliglonn, ocn noer do ~ndcerc,
reeds begtronde heiligdormen in de nonste oNEgeving.

Er zijn bezwnren nogel: jk tegen het bovenstrrnde,

Migschion is hot lcuter eon woordenspel, Ook is nogelijk Jnt

ik cerst scgentrire princines in nijn cnalyse ven het besrip
bareke heb ingebouwd, o dic principes vervolgens trionfentelijlk
teru;; te vinden in - de¢ segnentntie. Ondenks het spcculnticve
lkarckter ven het betoog, geloof ik cchter dat de parcllellic
tussen segnentoire nantschonpi jstructuur, en de dinlectick ven
het begrip borake geen ortefrcet is, ncor integondeel con ne-
nifestotie is ven de nauwe smenheng tussen religie on inot-

schappij in de Krounirie.
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Hoofdstuk 15, Baraka in het landschap: de verhouding tussen ecologie,

religie en sociale organisatie.

In hoofdstuk 6 en 8 heb ik uitvoerig geschreven over de diverse in
het landschap zichtbare religieuze agentia (baraka-leveranciers),

en over de religieuze activiteiten en verboden waarmee zij omgeven
zijn: heiligdom, huis, dorsvloer, bron, rakuba, pad. Oock beswrak ik
in hoofdstuk 7 de tegenpool van deze baraka-leveranciers in het land-
schap: landschapsgeesten en huisgeesten, met overwegend schadelijke
werking. }

Inmiddels is het mogelijk geworden om bepaalde generalisaties te
formuleren,

De volgorde in bovenstaande reeks geeft stellig de inheemse op-
vatting weer over de mate waarin de genoemde zaken baraka hebben en
in staat zijn baraka te leveren.

Mijn bespreking over religieuze activiteiten gericht op deze
zaken laat ook zien dat deze recks een afspiegeling i van de fre-
quentie waarmee men religieuze activiteiten op deze instantie richt.
Ook weerspiegelt deze reeks de symbolische waarde van de zhken die .
bij die absolute activiteiten betrokken zijn. Voor heiligdom, huis
en dorsvloer brengt men beestenoffers en brandt men wierook; rode
bronnen krijgen stukjes stof; Voor heiligdom en huis worden boven-
dien mealtijdeft Soegewijd; het heiligdoml als enige, krijgt een vlag
kaarsen~-houders en wierookbakjes; terwijl rakuba en paden helemaal
geen offers rijgen (voor zover mij bekend).

Wanneer wij tenslotte letten op de functie van heiligdom, rakuba,
bron, dorsvloer, huis als karakteristieke attributen van territori-
ale segmenten, dan moeten wij vaststellen dat, afgezien van het pad,
bovenstaande reeks ook de karakteristicke attributen ordent volgens
de maximale grootte van het territoriale segment (dat wil zeggen:
volgens het h7ogste segmentaire Biveau) waarmee zij geassociSerd
kunnen zijn. Wij moeten hieT spreken van de maximale grootte, omdat
niet alle karakteristieke attributen steeds maar op éen oirgmentair
niveau optreden. ( overigens is het ook wel nogelijk paden in dit
schena te passen: de belangrijkste doorgaande paden vormen immers -
verbindingen tussen seglentgf op alle mogelijkenivea¥s, en zouden
dus geplaatst moet worden nog boven de heiligdommen, die maximaal
net dalkommen zijn geassoCiBerd).

De zichtbare religieuze agentia in het landschap vornmen een Gul-
delijke hi#rarchie, die verscheidene demensies heeft. In dit hoofd-

stuk zal ik de achtergfonden’van degc hidrarchie nader onderzoeken.
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De selectie van religieuze zaken in de zichtbare wereld: het probleem

ven de intrinsieke heiligdeid.

Om te beginnen meoten wij ons verdiepen in de selectie van deze zicht-
bare gelocaliseerde barakadragers: waarom zijn juist het heiligdon,
het huis, de dorsvloer, sommige bronnen, de rakuba en het pad niet-
nenselijke agentia waarop religieuze activiteiten worden gericht?

Is er een kennerk dat zij gemeen hebben en dat alle andere zaken in
de zichtbare wereld missen?

Wij reken hier aan een centraal probleem in de sociaal-weten-
schappelijke theorievorning sver religie: de kwestie van intrinsieke
heiligheid. Op grond waarvan zijn binnen een religie bepaalde zaken
in de zichtbare wereld geselecteerd en in het bijzonder tot wvoorwerp
van religieuze activiteiten en voorstellingen gemaakt? is het van~
wege het feit dat zij van groot econonisch belang zijn in de betrok
ken samenleving? Is het omdat zij beantwoorden aan bepaalde'oollec—
tieve voorstellingenb Is de keuze volkomen willekeurig? zijn er be=
paalde zaken die 'van nature! religieus zijn?

Zoals Parsons (1949),Durkheims meest intelligente commentator,
terecht benadrukt, is het de grote verdienste van Durkhein geweest
dat hij het probleen scherp heeft onderkend en hier een ondubbel-
zinnig standpunt heeft ingenomen:

'On peut maintenant comprendre comment (++e) toute force reli-
gieuse est extéricure aux choses dans laquelle elle reside. C'est
que la notion n'est nullement construite avec les inpressions que
cette chose produit directement sur nos sens et sur notre esprite
La force religiecuse n'est que le sentiment que la collectivité
inspire 3 ses membres,mais projeté hors des coneciences qui
1'éprouvent, et objectivé. Pour s'objectiver, il ge fixe sur un
objet qui devient 2insi sacré; mais tout objet  peut jouer
ce rdle., En principe, il n'y en a pas davantage qui y soient
nécegsairenent réfractaires. Tout dépend des circonstances gui
font que le sentiment générateur des idbes roligiecuses se pose
ici ou 14 , sur un tel point plutdt sur un tel autre. La caractdre
sacré que rev8ét une chose n'est done pas impliqué dens les propriétés
intrinsdques de celles~oci: il y est surajouté. Le monde du religieux

n'est pas un aspect particulipr de la nature empirigue; il y est
superposé ' (Durkhein 1960:337v).

Volgens Durkheim is dus de selébtie van zaken in de zichtbare
wereld die voorwerp worden van religie, volstrekt wellekeurig. Hij

baseert zich daarbi} -op materiasl, uit de tweede hand, over traditio-




-238-

nele samenlevingen in Australid. Zijn stellingname is fundamenteel
in zijn hele religietheorie.

Een aantal critici van Durkhein, met name Radcliffe-brown (1968:
125 v), Worsley (1956:54) en Malinowski (1954 :44v) verzetten zich
hevig tegen zijn opvatting. Zij kenden Australische en/of vergelijk-
bare samenlevingen uit eigen intensief onderzoek en wezen op het
enorne levensbelang dat voor de betrokkenen lag juist in die zaken
in de zichtbare wereld (bepsalde plante=- an diersocrien) die in Durk-
heims voorbeeld voorwerp zijn van religdeuze activiteiten. Volgens
Radeliffe-Brown, Worsley en Malinowski werd de selectie bepaald door
het economisch helang van bepaalde zaken (planten, dieren) in de zicht-
bare wereld, dus door intrinsiecke eigenschappen van die zakon (vgl.
Binsbergen 1967:18v).

De discussiec is hiernmee echter geenszins gesloten: Lévi-Strauss
(1965:81v) bijvoorbeeld kecrt zich weer tegen Malinowski en Radcliffe-
Brown en stelt tegen hun nadruk op het utilitaire aspect van derclipi-
cugs gemaskte mcken in de zichtbare wereld een rationalistische
theorie (vgl. hoofdstuk 6) volgens welke de seleotie weer willekeuril:
wordt. Lévi-Strauss wordt dan ook prompt weer aasngevcllen door Worsley
(1967).

Hoe moeten wij tegen deze theoretische achtergroad de Krounirse
verschijngelen interpreteren? Zijn er in de heiligdom, huis, dors-
vloer, sommige bronnen, de rekuba, paden; intrinsieke eigenschappen
te onderkennen waaruit begrijpelijk wordt dat juist zij, en geen
andere, tot niet-menselijke agentia konden worden? of is de keuze
inderdaad volstrekt willekeurig?

Hoiligheid, ecologie en localisatie.

Wij kunnen een rigoureus onderscheid maken binnen de verzameling
zichtbare barakadragers, Huis, dorsvloer, bron, rakuba en pad dionon
onmiskenbaar een concreet utilitair doel, zelfs al zouden zij niet
cmgeven zijn van religieuze activiteiten en voorstellingen. Het heilig-
don echter heeft slechts betekenis bij de gratie van de religioeuze
activiteiten en voorstellingen waarmee het omgeven is. Het ontgaat .
nij niet dat religieuze activiteiten gericht op heiligdommen, vanuit
het standpunt van de participanten , juist eem hoge mate van utiliteit
hebben( inzet van die religieuze activiteiten is immers meestal het
ontsluiten, voor de mens, van ooncre%é nogelijkheden in de zichtbare
wereld die zonder hulp van de heilige gesloten zouden blijven. Maar

zonder de religieuze woorstel}lingen achter die activiteiten zouden
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activiteiten gericht op het heiligdom zinloos zijn. Terwijl het bou~
wen van en wonen in een huis, en gebruik wan de dorsvloer, van be aal-
de constante en betrouwbare bronnen, van een ontmoetingsplaats om
gociale processen te kunrm maenifesteren en codrdineren (raluba), van
paden in een moeilijk berglandschap, zonder meer beslist zinvol is,
ook al ontdcet men al deze zichtbare zaken van hun religieuze conno-
taties.

Het religieus karakter van het Kroumirse heiligdon is ongetwijfeld
niet ontleend aan intrinsieke, net name utilitaire eigenschappen, °
naar inderdaad 'surajouté', 'superposé!, in de zin van Durkhein.

Voor zover er in de Kroumirse religie intrinsieke heiligheid te vin-
den zou zijn, moeten wij kijken naar huis, dorsvloer, bron, rakuba
en pad; wat hebben zij gemeen, en waarin onderscheiden zij zich van
andere zaken (exclusief heiligdormen) van de zichtbare wereld?

De overeenkonst tussen deze zichtbare, autonome barakagragers
kunnen wij als volgt samenvatten:

a. 2ij zijn gelocaliseerd in het landschap.

b. Z2ij zijn niet van nature aanwezig, maar nensen hebben de hand
gehad in hun ontstaan. Dit geldt ngé%‘Vgg; de bronnen, hoewel bronnen
uiteraard pas voor mensen van belang worden als zij door mensen ont-
dekt zijn; het antdekken van bromnen in het nog onontgonnen bos is
een dramatisch moment in de vestigingsgeschiedenis van een Krounmirse
sociale ecenheid, en de ontdekker ontleend er soms . heiligheid
aan. Ook is het voortbestaan van huis, dorsvloer enzovoorts, gevolg
van nenselijk handelen. Een huis dat niet onderhouden wordt stort in,
een verlaten dorsvloer, rakuba of pad raakt overw ekerd, en ook een
bron zou onbruikbaar worden indien hij niet door stenen en metselwerk
gemakkelijk bereikbaar werd gemaakt en enige kerer per jaar schoon-
genaakt werd.

De conclusie ligt voor de hand. Wat de barakadragers gencen heb-
ben, en waardoor zij zich ondergcheiden van andere #eVven in de zicht-
bare wereld, is:het zijn destrategische posities niet in het mnatuur-
lijke landschap, maar in het landschap zoals de mensen dat getransfre
neerd hebben tot een eigen woongebied, dat hun onderdak en voedsel
levert en waarbinnen zij zich bewegen en communiceren. De seXctie -
van zichtbare religieuze agentia is dus, in tegenstelling tot lurk-
heims opvatting, bepaald niet willekeurig.

Inniddels moeten wij het gebruik van de term 'intrinsieke eigen-
gchappen'! enigszins corrigeren. Hef‘onderzoeken van werkelijk intrin-
sieke eigenschappen van de onderhavige zichtbare zaken is niet de
taak van de sociale wetemschappen, maar van de natuurkunde, schei-
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kunde, geologie e.d. De verklaring van de selectie ligt niet zozeer
in de intrinsieke eijenschappen maar in de wijze waarop de meny die
intrinsieke eigenschappen onderkent éﬁ?%ioh diensthaar maakt'in de
nenselijke ecclogie. BEn dit is inderdaad de lijn van Malinowski, Rad-
cliffe-Brown,en Worsley.

Toch kan dit niet de hele verklaring zijm. Vant hpe belangrijk,
ook, vormen huis, dorsvloer, somnige bromnen, rakuba en paden niet
de enige neerslag ven menselijke ecologische transformaties op het
natuurlijke landschap, niet het enige dat de mens thans in zijn woon~
gebied interesseert. Daarnaast zijn er immers sporadische hutten
voor vee en veevoer;boomgaarden, akkers en (uinen; weiden; andere
bronnen dan die welke offers ontvangen; het bos (dat brandhout,houts-
kool, kurk, varens voor dakbedekking en bedden, geneeskrachtige krui-
den en wild levert). Waneeer wij,aan de hand van Malinowski, de
relatie willen leggen tussen religie en 'man's selective interest in
nature' (1954:44v), dan moeten wij verklaren waaron niet alles dat
ecologisch belangrijk is, ook inderdaad voorwerp wordt van religieuze
activiteiten en voorstellingen.

Van bovengenoemde, ecologisch Belangrijke maar niet religieuze
zaken is slechts het bos striki natuurlijk: aanwezig zonder het in-
grijpen van mensen. Al het onbeboste land is ooit, vaak vrij recent,
aan het bos (her-)onttrokken. Maar waarom zijn boomgearden, akkers
en weiden geen zichtbare religieuze agentia geworden? Hun ecologisch
belang is onnisksnbaar. Wet hen echter ontbreekt is de localisatie
op een kleine oppervlakte: het is moeilijk op een hele lap grond
religieuze activiteiten te richten of er als antropomorfe religieuze
agens over te Jenken. Kroumirse verering van bomen (waarvan ik .
slechts resten heb kunnen vinden) laat zien dat wanneer aan de eis
van localisatie voldaan is (een opvallende, allecenstaande boon) bomen
wel religieuze agentia konden worden,

Voorte moeten wij niet vergeten, dat akkers, tuinen en boongaar-~
den deel hebben aan de diffuse universele bareka, die al het bestaan-~
de(behalve geesten) sui generis bezit. Bovendien ontlenen doze delen
van het lgpgsghap dikwijls apnzullgpdetgaraka agn.eﬁﬂaggi%éﬁgﬁgfér van
de dggg%fgéﬁ?eﬁﬁgrég ggao‘éaffga‘%diel;ageéte I];Le%.éhggrijksfe trans-
foruaties, door mensenhand, die het graan (weliswaar door mensen .
gezaaid en geoogst, maar gegroeid onafhankelijk van mensenkracht)
moet ondergaan om menselijk voedsel te kummen worden. Niet de oogst
zoals zij van het land komt, naax pas de oogst die die transformaties

heeft ondergaan, is goed of slecht te noemen. De dorsvloer is de sluis

tussen de natuur en menselijk voedsel,
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Indien inderdaad een bijzondere baraka wordt toegekend dan die zaken
die bijzonder strategisch zijn in het ecologische transformatiepr.ces
hebben wij faarmee tegelijk ook de hand gelesd op fen van de prin-
cipes, die verklaren waaron in de Kroumirse religie het onderscheid
tussen mannen en vrouwen zozeer ig uitgewerkt. Verreweg de meeste
niet-specialistische religiouze activiteiten worden voornanelijk

of uitsluitend door vrouwen beoefend. Hoewel in principe zowel man-
nen als vrouwen sui generis baraka bezitten, en hoewel in bepaalde -
mannen (mannen met hoge horma, religicuze specialisten) baraka zeer
geprononceerd kan zijn, neigt de Xroumir er toch toe baraka primair
een vrouwelijk attribuut te achten. Dit is nu volkomen begrijpelijk.
In de Kroumirie is het de vrouw, veel meer dan de man, die de strate-
gische posities bezet in de ecologische transformatie. De man naakt
weliswaar de ontginning, ploegt de akker, bouwt het huis, metselt de
bron: hij zet hei ecologisch proces in werking; msar eenmaal op gang
gebracht wordt het proces voornamelijk onderhouden door de vrouw:
de vrouw verzorgt de oogst op het land, melkt de loa, haalt water,
bereid& zuivelproducten, maait, prepareert het graan tot eetbaar
voedsel; door de voedselbereiding leeft zij veel meer in huis dan .
haar man, zij beheert de voorraden. In haar ecologisch strategische
positie verkeert de vrouw, veel meer dan de man, met het huis, de
dorsvloer en de bron. Is het dan verwonderlijk dat zij ook

net de andere, hoogste barakadragers in het landschar veel neer

verkeert dan de man: heiligdommen?

Die zbken in de zichtbars wereld worden dus geselecteerd tot relipi-
euze agentia, die in het ecologisch proces een strategische positie
innenen en die bovendien voldoende gelokaliseerd zijn. Twee catego=
rie¥n blijven dan onverklaard: hutten voor vee en hooi, en de bronnen
die niet het voorwerp zijn van religieuze activiteiten.

Ik heb geen gegevens over religieuze voorstellingen en activi-
teiten net betrekking tot hutten voor vee en veevoer.

De bronnen, voor zover zij geen voorwerp zijn van religieuze
activiteiten, schijnen het algenene beeld te verstoren. Hun bestaan
en voortbestaan is vecl minder direct van de mens afhankelijk,aan
bijvonrbeeld het geval is bij een huis of een dorsvloer. Bromnen zijn
zonder meer essentidel vanuit ecologisch stendpunt. Hicraan beant-—
woordt het prinoipe dat bronnen ovgevet wordenzglg.tanelijk rudi-
nentaire, niet-menselijke instanties, die wraak kunnen nemen (hoofd-
stuk 8). Maar waarom is dan toch slechts een klein deel van de dHronnen

voorwerp van religieuze activiteiten?
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Voorwerp van religicuze activiteit zijn uitsluitend rode, ijzerhou-.
dende bromnen, die in de zomer niet opdrogen en steeds betrouwbaar
water hetben. Bronnen die niet rood zijn,worden nooit vereerd, onge-
acht hun verdere kwaliteiten. Maar ook niet alle rode bronnen worden
vereerd. Het is mogelijk dat de vereerde rode bronnen een bepaalde
geneeskrachtige werking hebben die biJ andgﬂevﬁ?é%ﬁégggégﬁéeekt;/dan
toch verklaard kunnen worden door verwijzing naar intrinsieke eigen~
. schappen. Het is ook mogelijk dat de rode kleur als zodenig een rol
speelt: symbolisch en niet ecologisch. Rood is een zeer belangrijke
synbolische kleur in de Kroumirie (39);teken van vrouwelijkheid en
feestvreugde. Afgezien wan dit probleen echter biedt ecolcogie en
lokalisatie ninstens een gedeeltelijke verklaring voor het feit dat
in de Krounirie huis, dorsvloer, rode bronnen, rakuba en pad voorwerp
zijn van religieuze activiteiten.

Vanuit het principe van ecologische transfornaties kunnen wij
ook een nogelijke verklaring vinden voor het hidrarchische karakter
in huis, dorsvloer, bron, rakuba, en pad. Deze zaken zijn alle stra-
tegisch in de huidige Xrounirse ecologie. Bovendien zijn zij alle

- ook zelf nin of neer het resultaat van ecologische transformaties
0> het landschap: van stenen en hout heeft men een huis gebouwd; -

door een bepanlde plaats van begroeilng te ontdoen, te egaliseren .

en te onderhouden ontstonden dorsvloer en rakuba;enzovoorts. De eco -

logische transformatie nodig on op een bepaalde plaats een huis neer

te zetten, is echter veel complexer en kost veel meer noeite en tijd, NI

don.de ecologische transformatie waardoor een pad ontstaat, of waar-

door een bepaalde bron toegankelijk wordt genaalkt en wordt onder-

houden. In dit opzicht is er ook een verschil tussen dorsvloer en

rakuba: de dorsvloer wordt onderhouden en ieder Jaar opnieuw .bijge-

werlt, de rakuba niet, Een element in de recks huis, dorsvloer, bron,

rakuba, pad heeft des te meer baraka, en is des te meer voorwerp van

(des te waardevoller) religieuze activiteit, naarmate de ecologische

transfornaties waardoor dit element tot stand kont en onderhouden

. wordt,des te gecompliceerder en kostbaarder zijn.

Heiligheid en segmentatie: de indirecte relatie tussen ecologie en
religie.

De resultaten van de vorige paragraaf zijn vemmssend. Fij lijken
vooralsnog een sterk argunent véor,ge ecologische interpretatie van
de selectie van zichtbare zaken tot:religieuze agentia, en tegen Durk-

heins theorie van gesuperponeerde heiligheid. Ik wil mu laten zien

. *
<
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dat het ecologische gezichtspunt, hoe vruchtbaar ook, toch geen vole
ledige analyse biedt. Vervolgens tracht ik het ecologlsche gezichts~
punt te verzoenen net de opvattingen van Durkhein.

Het ecologische gezichtspunt kan geen verklaring geven voor het
volgende.

a.Naast de reeks van huis, dorsvloer, bron, ralkuba, pad bestaan
er nog heiliglannen. Heiligdomnen zijn niet utilitair, niet strate-
gisch in het proces van ecologische transformaties, naar zij staan
higrarchisch hoger dan het huis, de dorsvloer en dergelijke: zowel
naar de kwaliteit van hun barska, als naar de aard en de frequentie
van religieuze activiteiten.

b.Heiligdormen, huis, dorsvloer en rakuba vormen karakteristieke
attributen van sociale eenheden (territoriale segnenten).

Kennelijk is het ecologische gezichtspunt niet het enig mogelijke,
en levert het geen afdoende verklaring. Ecologisch moeten wij zelfs,
in de recks van heiligdom tot en met pad, het heiligdon als volstrekt
niet=utilitair buitensluiten., Dit is ongewenst, ondat juist vanuit
religieus gezichtspunt de hele reeks, inclusief het heiligdon, op
éen continulin te plaatsen valt (naar kwaliteit van baraka, en daarw
nee nauw sanenhangend, naar aard en frequentie van religieuze acti-
viteit.

De bovensteande problenen a en b hebben nu een niet-ecologische
oploseing, die volledig beantwoordt aan Durkheims religietheorie!

In Durkheins theorie is immers datgene waarop religieuze activiteiten
worden gericht, symbool van de groep, en religieuza agentia ontlenen
hun sacrale karakter aan het feit dat de relatie waarin zij staan

tot de mens, gemodelleerd is naar de relatie tussen nens en groep.

In de zichtbare wereld worden religiecuze agentia gaselecteerd, niet
on hun intrinsieke eigenschappen, maar ondat zij geschikt zijn on
als synbool van de, groep te fungeren.

Welnu, de hele reeks van heiligdonm, huis, dorsgloer, bron, ralkuba
fungeert als symbool van dfe sociale eenheden, die doerslaggevend
zijn binnen de Krounirse sociale organisatie:territoriale segnenten.
Ieder element in die reeks is het karakteristieke attribuut van een
territoriaal segment op een bepaald niveau van segmentatie.

Tot deze conclusie komen wij niet ad hoc, op grond wvan een analyse

van de Kroumirse religie; in dat geval zou de wens wel eens vader
van de gedachte kunnen zijn, Eéeu,geze conclusie is bereikt door
uitvoerige analyse van de Kpounirpge sociale organisatie en van aller=-
lei vormen van niet-religieuze'ihtefactie (hoofdstuk 2;en Hinsbergen
1978). '
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Op grond van analyse yva niet-religieuze interactie kunnen wij
verkla®sn, waaron huis, dorsvloer, bron en rakuba zo bij uitstek
geschikf zijn om te fungeron ds karakteristiek attribuut (dus als
syobool in de zin van Durkhein) van territoriale segmenten. De belang=
rijkste collectieve activiteiten waarin alle leden van een territori-
aal segment participeren, zijn namelijl: . steeds gericht op deze
zichtbare zdlren in het landschap. In deze collectieve activiteiten -
gericht op de karakteristieke attributen presenteren de leden van
het segment zich aan elkaar en aan de buitenwereld; die activiteiten
bevorderen daarom op een unieke wijze de integratie van het segnment.

In deze benadering kumnen wij het ecologisch gezichtspunt orga-
nisch opnemen. De activiteiten die samenhangen met het huis, de dors-
vloer, de bron en de rakuba kunnen namelijk juist bij uitstek col-
lectief zijn en integrercnd werken, omdat die activiteiten van door-
slaggevend ecologisch belang zijn. Beschutting voor mensen, vee en
voorraden (het huis), graanverbouw (dorsvloer), waterhalen (bron)
en het coBrdineren van het sociale proces zodat ecologische trans-
fornaties Uberhau,t mogelijk zijn, en bevorderd worden (rakuba)-
zonder dat aan deze ecologische voorwaarden voldaan is, is de Krou~
nirse samenleving onmogeli jk.

Maar ondanks deze ecologische 'input! in de selectie van karak=
teristieke attributen (sociale symbolen), kan de ecologie niet ver=
klaren dat die attributen een religieus karakter krijgen. En de
ecologie kan volstrekt niet verklaren waarom, naast ecologisch ~
belangrijke zaen als huis en dorsvloer, ock volstrekt niet-utilitaire
zaken als heiligdommen karakteristicke attributen van segmenten, en
voorwer.en van religleuze activiteit worden.

De relatie tussen ecologie en religie is onmiskenbaar, maar zij
is niet direct. Ecologie en religie zijn met elkaar verbonden via
een derde systoomj de sociale organisatie.

Ecologisch onverklaarbaar, blijken heiligdommen onmisbiir vanuit
een sociaal-organisatorisch standpunt. Er zijn in de(huidige Krou-
merie) geen directe ecologische behoeften die aanleiding geven tot
collectieve activiteiten op de hoogste segmentaire niveaus: de dalkom,
het sjeikdom. Zelfs de collectieve activiteiten met betrekking tot.
de rekuba, dus op gehuchtsniveau, zijn niet direct ecologisch: zij
moken slechts het sociale proces mogelijk dat voor ecologische acti-
viteiten nodig is. Voor zover sociale integratie voortlint uit col~
lectieve activiteiten, moet er voor ae hoogste segmenten gezoght
worden nsar niet-ecologische collectieve activiteiten, en in deze

behoefte wordt voorzien dqor‘religieﬁze activiteiten ( heiligdom-
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bezoek, feest) gericht op belangrijke ploatselijke heiligdomnen.

Dat er ook voor de hoogste segmenten behoefte is aan integratie
door collectieve activiteiten, kan verklaard worden uit het feit
dat in de hogere niveaus, naast religieuze activiteiten, ook huwe~
lijksrelaties, politieke organisatie, specialistizche diemstent en
andere interlokale contacten zijn ingebed-voor de Krounirse samen-
leving uiterst belangrijke aspecten, die door de integratie van de
hoogste segnenten worden gestructureerd.

Vij kunnen nu ook trachten, om de hi¥rarchie die de recks van
zichtbare baraka-leveranciers in het landschap te zien geeft( wvan
heiligdon tot en met pad), sociaal structureel te verklaren. Dat
heiligdonnen het hoogst geplaatst staan zowel naar de kwaliteit van
hun baraks als naar de religieuze activiteiten die er op gericht zijn,
kunnehwij dan in verband brengen met het feit dat juist de territori-
ale segmenten op de hoogste gne;mentaire niveaus uitsluitend heilig-
donmen alg karakteristieke attributen hebben.

Doze werklnrim is echter niet voldoende. Want wanneer wij nu
afdalen naar de lagere seguentaire niveaus (gehucht, superbuurschap,
buurschap, subbuurschap, erf, huisgezin), zouden wij, consequent,
nogen verwachten dat ook de met deze segmenten verbonden karakteris-
tieke attributen (rakuba, bron, dorsvloer, huis), des te hoger in de
religieuze hiBrarchie staan, naarmate hun corresponderende sepnen=
taire niveau hoger is. Het omgekeerde is echter het geval: de kwali-
teit van de baraka, en de aard van de frequcatie van de erop gerichte
religieuze activiteiten, maken dat het huis in de hiBrarchie volgt
né het belangrijkste heiligdon, vervolgens de doravloer, dan de bromn,
en tenslotte de rakuba.

Een andere nogelijke sociaal-gtructurele verklaring is de vol-
gende. De collectieve activiteiten die de lcden van een huisgezin
verbinden, zijn zeer intensief, complex,en veelomvattenc; naast een
ecologisch aspect betreffen zij onder andere voortplanting) op-
voeding, recreatie. Naar de hogere niveaus neent de intensiteit,
conplexiteit en inclusiviteit van de collectieve activiteiten af.

Met deze differentiatie tussen de diverse segmentaire niveaus

correspondeert dan de religieuze hiBrarchie in de reeks huis-dorsvloer

bron-rekuba.

Volgens deze zienswijze zou het karakteristiek attribuut van een
sociale eenheid des te hoger staan‘in de religieuze hi¥rarchie,
naormate de sociale eenheid des te:groter betekenis heeft voor het
individu. In wezen sluit deze gedachte aan bij Durkheims theorie.
Deze gedachte is nict zoze;r een alternatief als wel een toelichting
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op de in de vorige paragraaf geponeerde samenhang tussen enerzijds

de positie van het huis, de dorsvloer en dergelijke, in de religieuze
hi¥rarchie, en anderzijds de complexiteit en kosten van de ecologische
transforiaties die leiden tot het huis, de dorsvloer en dergelijke.
Hoe intenser, complexer en inclusiever de gemeenschappelijke acti-
viteiten van een bepaald segment, des te gecompliceerder en kostbaar-
der moet het object zijn waarop die activiteiten gericht zijn
(respectievelijk noet de lokatie zijn, waarbinnen de activiteiten
zich afspelen).

Toch verklaart ook deze gecombineerde ecologische-socisalstruc—
turele zienswijze niet de hoge positie van de heiligdommen in de
religieuze hi¥rarchie. lloe hoger het segﬁen‘t waarnee het heiligdonm
geassoci¥erd is, des te minder intensief, complex en inclusief zijn
de collectieve activiteiten van de leden van dit segment- maar des
te belangrijker is het heiligdomn.

De volgende verklaring lijkt mij een uitweg uit dit dilemma.
Bimmen de segmentaire organisatie van de Kroumirse samenleving is
een ninimale integratie nodig van ieder segment op ieder segmentair
niveau. Op de lagere niveaus wordt deze integratie op voor de hand
liggende wijze bereikt door collectieve, overwegend ecologische
activiteiten; deze activiteiten houden in hoofdzask verband net
zichtbare zaken in het landschap, die karakteristieke attributen van
de betrokken segmenten zijn en, overeextlkcmtig Durkheins religietheo-
rie, voorwerp zijn van religieuze voorstellingen en activiteiten.

Het ecologisch belang van deze collectieve activiteiten garandeert
dat zij inderdaad plaats vinden en wel op een zodanige manier dat

zij de integratie van het segment bevorderen. Op de hoogste niveaus
echter kan de integratieniet bereikt worden door overwegend ecolo-
gische collectieve activiteiten, gericht op eveneens in het land-
schap gelokaliseerde zaken: hoiligdommen. Omdat hier onder de parti-
cipanten de ecologische motivatie ontbreekt, moet op een ander
nanier gegarandeerd worden dat deze collectieve activiteiten inder=.
daad plaatsvinden en integrerend werken. fan deze eis wordt voldaan ,
doordat de collectieve activiteiten gericht op deze heiligdommen
(met name op de belangrijkste van ieder dal) een bijzonder hoge waar-
de krijgen toegemeten en van zware (religieuze) sancties worden
voorzien, zodat heiligdommen in de religieuze hi8rarchie van karak~~
teristieke attributen de hoogste positie kunnen bezetten.

De analyse is hiermee echter nog lang niet voltooid.
Vaarom, en hoe, worden symbolen van sociale eenheden voorwerp van
religie? Durkhein g‘abft%ui%voerige beschouwingen over de waarlijk
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Goddelijke betekenis van de groep voor het individu en over de
teffervescense', de heilige opwinding , waarin een groep haar coillec-
tieve symbolen vergoddelijkt. Dit alles verwijst wmar de sociclogis-
tische, anti-individualistische filosofie van Durkheinm en zijn tijd=-
genoten (zoals besproken bij :Sorokin 1964:433v; Alpert 1961:21v;
Benoit=Smullyan 1947:499v; Wisbet 1965:23v). llet is een vorm van
meta-gociologie, waarmee de moderne beoefensar der empirische sociale
wetenschap niet wveel kan beginnen. Het blijft Durkheims onschatbare
verdienste, dat hij gewezen heeft op de samenhang tussen religie en
symbolen van sociale eenheden-maar voor het verklaren van die sanen-
hang zullen wij opnieuw aan het werk moeten. Nadere analyse van dit
enorme probleem valt echter buiten het kader van dit rapport.

Ondanks hun enigezins speculatieve karakter lijken de zienswijzen
in deze paragraaf ontwikkeld mij verantwoord, en gebaseerd op vol-
doende feiisslijk materiaal, Mijn conclusies suggereren, dat de tegen—
stelling tussen enerzijds de ecologische ziemswijze en anderzijds
het afwijzen van de notie van intrinsieke heiligheid, berusten op
een onvolledige analyse van de verhouding tussen ecologie, sociale
structuur en religie.

In wezen hebben zowel Durkhein als Malinowski, B -dcliffe-Brown
en Worsley gelijk. In de Kroumirse religie worden zaken uit de zicht-
bare wereld tot voorwerp van religieuze voorstellingen en activitei-
ten, niet direct vanwege hun ecologisch belang, maar vanwege het
feit dat die mokon fungeren als karakteristiek attribuut, als sym-
bool, van sociaal-organisatorische eenhedensy dit is Durkheim. Wanneer
echter iete uit de zichtbare wereld gaat cungeren als karakteristielk
attribuut van sociaal-organisatorische eenheden, dan berust dit
necatal (namelijk bij het huis, de dorsvloer, de bron, en tot op
zekere hoogte ook bij de rakuba) op de strategische positie van deze
» in het proces waardoor de mens zijn natuurlijk wilion onzet

i/

in voor hem bruikbare producten; dit is Malinowski, Radcliffe-Brown

en Worsley. De ecologie wordt in de religie geprojccteerd, maar
glechts via de verbinding van zowel religie als ecologie met de

sociale organisatie.

Een religieus landschap,

Deze beschouwing over gelokaliseerde baraka wil ik afronden met
4
een onderwerp dat lezer en schrijver wvoor heel wat minder theore~-

tische moeilijkheden plaatst.
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In de voorgaande povagrafem heb ik uitsluitend gesproken over
de zichtbare, gelokaliseerde barakaleveranciers in het landschap.
Daarneagt echter bevat het landschap, en bevatten de woonhuizen in
dat landschap, onzichtbare geesten. Tegnnover de overwegend positieve
en weldadige baraka van heiligdommen, huizen, dorsvloeren, bronnen,
de rakuba, en de paden, staan de overwegend schadelijke geesten van
het landschap en van het huis, die geen baraka hebben. De Kroumi se
voorstellingen over gelokaliseerde baraka en geesten leveren nu samen
een soort 'religieus landschap'op, waarbinnen de Kroumirs leven en
dat voor hun wereldbeeld van grote betekenis is.

Laten wij uitgaan van de grootste natuurlijke eenheid in het
Kroumirse bergland : het dal. Ilet dal is aan alle kanten omsloten
door beboste bergwanden, waarin rivieren of passen doorgangen vormen.
De gehuchten liggen in het dal halverwege de hellingen, gewoonlijk
op de grens tussen ontgonnen gebied en het hoger gelegen bos. NRond
de gehuchten ligt akker-en weidegrond; hierdoor, en meestal ook door
bos, zijn de gehuchten gescheiden. Paden verbinden de gehushten, en
bipg@n de gehuchten de huizen, dorsvloeren, rakuba en heiligdommen,
De meeste gehuchten hebben minstens éen belangrijk heiligdon,

Verder liggen kleinere heiligdomnen verspreid in en rond de gehuchten.
Idealiter is in ieder dal éen zeer belangrjjk heiligdom, op een cen=—
traal punt in het dal, in of vleocbij een gehucht. Rond bepaalde
heiligdommen zijn er begraafplaatsen. Pe 'zware..plekken': de onder-
kende verblijfplaatsen van landschapsgeesten, liggen in een kring
rond de gehuchten,

Oy grond van de relatieve grootte van de 'barake' van de genocen-
de zichtbare barakaleveranciers kunnen wij nu het dal in zijn geheel
beschrijven in termen van gelokaliseerde baraka.De eenvoudigste .
beschrijving is mogelijk voor een (hypothetisch)dal waarin slechts
éen gehucht voorkomt, centraal, met in het centrum het belangrijkste
heiligdon. In dit centrum is de gelokaliseerde baraks maximaal.Wij
vinden hier ook de rakuba. Geande van dit contrum passeren wij de
(baraka-dragende)huizen, kleinere heiligdommen, dorsvloeren,bronnen
(wvaaronder welicht een?i?zerhoudende).Inmiddela zijn we aan de
grens van het gehucht.Wij treffen nog wat heiligdommen en bronnen,
maar allengs zijn paden de enige rudimentaire barakadragers( afgezien
van de diffuse baraka die al het bestaande heeft)Zij voeren ons over

de beboste hellingen naar de grens van het dal.
Deze beschrijving is in ondersbeand diagram samengevat.
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* Diagram 14,Bcraka in het landschap
. Naast dit diagram kunnen wij oen ander zetten: do afbeelding van

dezelfde denkbeeldige tocht vanuit hetzelfde gehuchtscentrum, waar-
Wj wij echter niet letten op de gelokaliseerde baraka, meaar op de,
schadelijke, gelokaliseerde huisgecsten en landschapsgeesten. In de
directe omgeving van het centrale heilipgdon zijn deze gecaten afwezig.
Een deel van de huizen echter die wij tegenkomen bevat huisgeestens
sommige dorsvloeren liggen in het parcours waarlangs landschapsgees-
ten zich verplaatsen. In de omgeving van bromnen en verder, buiten
het gehucht, hebben de lanischapsgeesten, en éerban, vrij spel.

We krijgen het volgende diagram,.

Zoals wij zien zijn de twee principes (baraka en schadelijke
werking) niet slechts theoretisch aan elkaar tegengesteld, maar zij
zijn ook op tegengestelde plaatsen in het woongebied gelokaliseerd{40).

Dit geeft ons een inzicht in de manier waarop de Xroumir in
religieuze termen de omgeving waarin hij zijn leven doorbrengt be-
schouwt. In het centrum van het woongebied, in het gehucht (menser
lijke creatin bij uitstek en centrum van interactie) is de hoeveelheid
baraka het hoogst, daar is welbehagen en veiligheid te verwachten;

s en naarmate men zich verder van heiligdommen, huis, gezin, gehuchtge-
noten, verwijdert, en de eenzaamheid van afgelegen weiden en berg-
hellingen betreedt (de periferie van het menselijk woongebied,

-
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Diagram 15. Ongunstige werkingen in het landschep

niet of nauwelijks door de mens getransformeord)stelt men zich aan
groter gevaar bloot.

In dit religieuze landschap slijt de Kroumir zijn leven. Theore-
tisch liggen voorbij de dalgrens dezelfde concontraties van baraka.
Maar de heiligdommen en woningen daarginds behoren tot segmenten
waaruec het eigen segment in segmentaire oppositie staat, en de bha-
rake van die vemre zichtbare religieuze instanties heeft praktisch
slechts een geringe betekenis. In dit religieuze landschap zien wij
weer religie, sociale structuur en ecologie in samenhang verschijnen,
zoals in de voorgaande paragrafen. Natuurlijk kijkt de Kroumir niet
altijd met een religieuze blik naar zijn dal. Praktische zaken zoals
de kwaliteit van de grond en de bronnen, goede weiden, steilc wegen,
plaatsen waar kruiden groeien, varens voor het bed, waar klei voor
potten gehaald kan worden-ook dit ziet de Kroumir in het landschap,
Maar hij zal zich niet door het gehucht bewegen zonder de heilig-
dommen in het passeren te groeten, zonder een blik (bowonderond of
afgunetig) te slaan op een dorsvloer die om zijn baraka beken staat,
of zonder te huiveren bij een beruchte 'zware plek'. De Krounirse
religie is, in de meest 1etter1ijke‘zin, een 'world view'.
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Hoofdstuk 16. De Kroumirse heiligenverering en het proces van niet-

religieuze interactie.

In de loop van dit rapport heb ik al verscheidene malen gewezen op
analogie¥n tussen enerzijds religieuze activiteiten en voorstellin=-
gen , anderzijds de interactie tussen mengen en de principes die daar-
aan ten grondslag liggen(hoofdstuk 2 en 3). In dit hoofdstuk wil ik
deze samenhang systematisch beschrijven. Hierbij zal de nadruk vallen
op de heiligen en heiligdommen; ten aanzien van religieuze activitei~
ten en voorstellingen gericht op andere niet-menselijke agentia be~
gtaan overigens nagenoeg dezelfde samGiihangen.

Het gaat mij er nu niet om, in hoeverre sociaal-structurele ver-
schillen tussen individuen samenhangen met verschillen in religieuze
activiteit; dergelijke samenhangen heb ik in deel IV onderzocht.

T wil hier slechts aangeven, hoe de basisvoorstellingeh in.d& Krou-
nirse religie verband houden met basisprincipes van de niet-religieuze
interactie,

De dialektiek van het begrip barska maakt slechts een gedeeltelijke
analyse mogelijk.Want alleen onder het personalistisch aspect kunnen
religieuze voorstellingen en activiteiten vergeleken worden met het
proces van de niet-religieuze interactie.Onder het mechanistisch as-
pect bestaan er immers geen relaties en ,geen interactie tussen de
men& en niet-menselijke agentia; wijrizouden dan religie slechts zin-
vol kunmen vergelijken net het geheel van ecologische activiteiten
waardoor de mens ingrijpt in de zichtbare wereld, em de voorstellin-
gen die hij hierbij heeft. Ilet vorige hoofdstuk raakt aan dit pro-
bleem.Mijn uateriaal echiet echter tekort voor een uitvoerige analyse
op dit punt.

De heilige alsg relatiepartner en als verwant.

In vele opzichten sluiten de voorstellingen en de activiteiten gericht
op heiligen aan bij de interactie tussen mensen.
In hoofdgtuk 2 hebben wij gezien hoe relaties tussen mensen bLij
voorkeur worden voorgesteld als relaties tussen nauw-agnaten, naar
in feite bepaald worden door geografische nabijheid(uitgewerkt binmen
een systeen van territoriale segmentatie), en door kindred-relaties.
Qok de heilige wordt beschouwd als een quasi-agnaat. Hij wordt
aangeduid met de verwantschapsterm voor oudere broer( of zuster),

vader en grootvader( of grootmoeder)., De mensen die emn reldtie met
hen hebben begchouwen zith min of meer als zijn kinderen.Fictieve
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agnatiséhe verwantechap is een formulering voor de zware olaine die
nenselijke relatie-partners op elkaar hebben, en dit geldt ook in

de relatie tussen mens en heilige. Bij een verzoek aan ean heilige
zal nen nooit nalaten de quasi-verwantschappelijke relatie te bena-
drukken: 'Opa, zie hier je zoon, je dochter in nood. Help mij toch!"'
Maar het gaat niet alleen on egolstische clains. De gevoelens van
liefde en verbondenheid die men ten aanzien van de heilige koestert,
zijn duidelijk ge®nt op het ideale model van de relaties tussen nauw-
agnaten, G&Adi ('mijn opa') is de afdoende verklaring voor het laasien-
de enthousiasne waarmee de vrouwen het heiligdonm bezoekan, en waar-
nee in het algeneen over de heéilige gesproken wordt.

Primair is de heilige een partner in een uitwisselingsrelatie.De ga-
van die nen neebrengt bij heiligdombezoek zijn meziya's, precies als
in het uitwisselingsverkeer tussen mensen(41).

De factor van geografische nabijheid wordt hierbij door de parti-
cipanten zeer bewust onderkend: precies zoals men aan buren nu en dan
olie, boter en koeken geeft, brengt men dit voedsel naar het heilig-
don.Buren bezoeken elkaar frequent; zou nen dan de heilige in zijn
heligdon, die de belangrijkste bewoner is van het eigen segument,
niet bezoeken ?

Door de quasi-verwantschap krijgen deze voedselgiften en bezoeken
overigens een verplicht aspect: zij zijn het equivalent van de ver-
plichte bezoeken en voedselgiften op ae'dag ven het Gmote Feest.

Deze verplichtingen bestaan ook tussen overledenen.en nabestaanden:
de parallel met heiligdombezoek is dan wel zeor duidelijk.

Voor recent overleden verwanten houdt men sen herdenkingsplechtig-
heid ( .40vdagen na de dood) en wijdt men masltijden toe; evenzo heeft
nen voor de heilige een jaarlijks feest en wijdt men ook aan hen
naaltijden toe.

De tern meziya is van toepassing op al deze vormen van religieuze
activiteit, en kan bovendien pebruikt worden voor die religieuze
activiteiten die geen direcie. parallel hebben imw.de interactie
tussen mensen: wierook branden, beestenoffers, het orgsniseren van
een heiligenfeest.

De heiligenverering als nodel van, en voor, de memselijke interactic.

Geertz(1966) zag cen tweezijdige samenhang tussen religie en sanen~
leving: religie is enerzijds genodéliaerd naar niet-religieuze as-

pecten van de samenlewing, naar andbéuijds levert zij Jjuist het no-
del voor die niet-religicuzb aspectén.Dit principe is hier goed toe-
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pasbaar. De voorstolling van de heilige als relatie-partner en als
verwant is genodelleerd naar de interactie tussen memsen; naar te-
ge}ijk bevatten die voorstellingen , en de ermee sanenhangende re-
ligieuze activiteiten, het ideale nodel voor de rolatie tussen nensen.

Wij hebben reeds gezien hoe idealiter de interactie tussen nens
en heilige gedragen word+tidoor dezelfde ideologie van 'het goede hart!}
die ook in het neziya-verkeer tuseen mensen behoort te overwegen.In
het normale menselijke verkeer zijn de relaties tussen neziya-partners
lang niet altijd'met goed hart', Niet met alle buren bestaan goede
relatieswmn eon ongeliniteerd neziya-verkeer.

Naaste verwanten leven.dikwijle met eclkaar in onmin. Vele naaste
verwanten komen hun verplichtingen niet na op het Grote Feest.De
nornen ten aanzien van de interactie::tussen verwanten en tussen neziya
partners in het algemeen zijn onvoldoende gesanctioneerd on afwijking
van die nornen effectief tegen te gaan.

In de relatie tot de heilig: kan men zich echter veel ninder vrij~
heden veroorloven, De heilige is noch alwetend, noch almachtig-even—
noin als nenselijke neziya-partners. Desondanks beschikt hij, &Is
hietluendez1ijlle agens, over veel nmeer informatie, en over veel zwaar=
der sancties, dan normale nensen.,Wie nalatig is in zijn relaties
net de heilige, of wie in die relaties berekenend en'met slecht hart!
i,y loopt eon groot risicos ziekte, ander onheil, en zelfs dood kun-
nen genalXelijk zijn deel worden. De interactie tussen nens en heilige
wijkt ven het ideaal af, maar toch veel ninder dan de interactie tus-
sen nensen, Aldus is de religieuze activiteit een duidelijk model
voor de interactie tussen nensen.

Het is echter een tamelijk vrijblijvend nmodel. Heiligen hebben
immers geen directe morele autoriteit met betrekking tot de relaties
tussen mensen. In principe gaat het de heilige niet aan, of twee
nensen goede of slechte relaties met elkaar hebben..Slechts in twee
gevadlen bemoeit de heilige zich met de interactie tussen mensen
onderling: wanneer hij daartoe uitdrukkelijk wordt Uitgenodigd, en
wanneer 66n der partijen op bijzondere wijze in de bescherming van
de heilige is.

In een conflict tussen mensen kah Bweren bij de heilige. Ook is het
gobruikelijk, dat nen ( al dan niet in het openbaar) de heilige vraagt
de tegenpartij te treffen met zijn wrask; cen dergelijk verzoek laat
nen dan vergezeld gaan van een belofte( 42). En voorts kan men zeker
zijn van de wrask van de heilige , wanneer men zich vergrijpt gon de
beheerder van het heiligdon, of aan vrouwen die op weg zijn on het
heilipdan te bezoeken.In deze ge@aileﬁ fungeert de heilige kennelijk

niet als morele autoriteit, near als Partijganger, belanghebbende.
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De Kroumirse religieuze voorstdlingen kemnen alleen aan God een
norele outoriteit toe.

Bovendien is religieuze activiteit slechts een tamelijk vrijblij-
vend nodel voor de ‘eractie tussen nmensen, omdat dit model uit-
sluitend geldig is voor het personalistische aspect van de religie.
Mechanicistiech ilestaat er ge.en relatie tussen mens en heilige, er
zijn danslechts religieuze activiteiten waardoor men ( met goed hart
of niet) autonatisch baraka kan opdoen.

De uitwisseling tussen mens en heilige.

De uitwisselingsrelatie tussen mens en heilige komt overeen met die
tus®on verwanten, buren en andere meziya-partners in dit opzicht,
dat zij wederkerig is: tegenover giften en diensten van de ene part-
ner staat een vergelijkbare inbreng van de andere partner,

Wij zagen reeds( in hoofdstuk 3) hoe in de uitwisselingsrelatie
tussen mensen de inbreng ven beide -partners niet steeds identiek
behooft te zijh.lsymetrieo: theedt net’ nane’ &A% op,. wanrser er tussenl
de. partners eerr groot” verachil in horna. bestant.De proninente pariner
is in staat tot immateri¥le meziya's van een zeer hoge kwaliteit, bij-
voorbeeld coBrdinatie, conflictregulatie, Qoran-lezen; deze neziya's
worden echter slecht infrequent geleverd.De partner met lagere horma
levert, frequent, kleine neziya's, zowel nateri¥le (voedselgiften,
kleine diensten) als immateri¥le (bezoeﬁ, verbale meziya's, en andere
eerbewijzen).

Binnen dit schema kunnen wij de uitwisselingsrelatie tussen mens
en heilige goed beschrijven. De heilige heeft zeer hoge hornma (zie
verder).

Zijn inbreng is van onge®venaarde kwaliteit: hulp, beschernming, vrucht-
baarheid, kortom bareka.

Wat de mens in de relatie met de heilige inbrengt, kan nooit identielk
zijn aan wat de heilige inbrengt.De relatie blijft daaron altijd
asymmetrisch, ongeacht de hoogte van de horma van de betrokken nens
tenidden van de andere mensen.

Wat de mens inbrengt in de relatie met de heilige, is in wezen
hetzelfde ale wat in een uitwisselingsrelatie tussen mensen de lagere
in horma inbrengt.

Er zijn materille offers, die voor altijd bezit van de heilige
blijven en die niet meer uit het he}ligdom nogen worden verwijderd
(tenzij door de beheerder): boter, élie, geld, wiexaok, kaarsen,
kaarsenhouders, wierookbakjes, een vliag.

.
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Te materiBle offers zijn (afgezien van de vlag) van zeer geringe eco-
nonische waarde, zelfs voor de arme Kroumirs.Ongeacht hun ecomonische
waarde kunnen zij in een uitwisselingsrelatie net de heilige inge~
bracht worden, en de heilige verplichten tot reciproceren.

Volkomen abstract schijnt het uitwisselingsrelatie~model gehanteerd
te worden door de participanten , wanneer zij volkomeni waardeloze
dingen naer het heiligdom brengen, zoals gebroken aardewerk, een ka-
pot theepotje, lege comservenblikjes. Deze waardeloze voorwerpen zijn
slechts loze dumny's » naar desondanks voldoen zij aan het model, en
bezorgen zij de gever claims op de heilige.

Vervolgens zijn er voedseloffers: koeken, maaltijden, een beesten-
offer,Volgens de participanten zijn deze offers equivalent aan de
voedselgiften die men.. geeft aan een mens van hoge horms.Zij verschil-
len echter essenti¥el van deze voedselgiften: de voedseloffers bloven
nanelijk niet gereserveerd vour de heiligeymaar worden door de gevers
zelf (plus eventuele passanten) opgegeten, ter ere van de heilige,
en on de baraka van de heilige te verwerven.

Ik heb over deze paradox dikwijls met mijn informanten gesproken.
Zij slaagden erin nij uit te leggen dat enerzijds het voedseloffer
wel degelijk eigendan vande heilige wordt (waardoor het baraka krijgt),
anderzijds dat de heilige goed vindt dat de gevers het zelf opeten.
'De heilige ziet ons smullen van de koeken en van het vlecse, en dan
is het hem alsof hij zelf ook verzadigd raskt.!
et offer bestaat hieruit, dat bepaald voedsel specisal bereid wordt
voor de heilige, en dat zijn naan erover wordt uitgesproken: het is
in feite een immateridle, verbale meziya, die de nauwe afhankelijk-
heidsrelatie tussen mens en heilige benadrukt,

Maar deze personalistische opvatting heeft (uiteraard) een mecha-
nicistische tegenhanger. De gecompliceerde situatie bij voedseloffers
blijkt namelijk ook als volgt opgelost te worden: ' Het voedsel is
voor ons, maar de geur die uit de kookpot stijgt gaat omhoog , en
daaraan verzadigt zich te heilige '.

Wij treffen hier dezelfde mechanicistische conceptie van een religi-
eug fluTdum aan, die ook in de algemene opvatting over baraka aan-
wezig ig; sommige informanten noemde de 'offergeur'! zelf baraka..

Tenslotte zijn er onmiskenbear immateridle meziya's van de mens
aan de heilige: heiligdombezoek, en het orgeniseren van een heiligen-
feest.

Samenvattond kunnen wij mu de uitwisselingsrelatie tussen mens
en heilige beschrijven als in &fgpwan  (pag.256 ).
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Diagram 16.De uitwisselingsrelatie tussen mens en heilige.

De heilige wordt steeds verplicht tot reciproceren, ongeacht de
aard van de inbreng die de mens heeft.0ok in volkomen waardeloze na-
teri¥le offers ( die in het meziya-verkeer tussen mensen als meziya's
niet acceptabel zouden zijn) ligt het gebaar van'ecmn zekere inbreng',
en daaron 'triggeren' zij de verplichting tot reciproceren.Hetzelfde
geldt voor de immateri¥le offers , en voor de voedseloffers die in
feite ook imdlateriBel zijn.

Deze abstracte beschrijving levert nog geen verklaring voor het
feit, dat immateri¥le respectievelijk materi8le , maar waardeloze,
offers de heilige kunnen verplichten tot een zo grote inbreng(baraka)
van zijn kant.Men zou kunnen veronderstellen dat de economisch waar-
deloze offers uitsluitend afkomstig zijn van de allerarmsten en van;
kinderen; maar dit is beslist niet het geval.

De verklaring ligt allereerst in de ideologie wvan het goede hart en
voorts hierin, d&t de inbreng van de heilige zozeer verheven is
boven alles wat de mens kan inbrengen, dat het niet veel meer uitmazl:t

wat de economische waarde is van a3 offers.
Horme en taboe.

Zoals het begrip meziya toepasbaar is op de relatie tussen mens en
heilige, kunnen veel religieuze voorstellingen (niet alleen met be-
trekking tot heiligen, maar ook met betrekking tot andere niet-men-
selijke agentia) begrepen worden vanuit het begrip horma.

Evenals de mensen hebben niet-menselijke agentia horma, Hun horme
is des te groter, naarmate zij woder stnen in de hi¥rarchie die al
het bestasnde omvat,Hoe antroromorf, he:iligen ook #%n, hun horma is
groter dan die van enig leverd meng.

In hasr territorisal aspgct bestaat ''e horma vanceaen niet-menselijke
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agens uit dat deel van het landschap waarmee hij in het bijzonder
geagsooiBerd is.Voor cenheilige is dit het heiligdom met daaromheen
een onbebouwd terrein.

De territoriale horma van de andere zichtbare baraka-dragers in het
landschap ( huis, dorsvloer, brom, roquba, pad) beperkt zich tot de
eigen ruintelijke uitbreiding.In de Qoranschool en de moskee zien we
de territoriale horma geassoci®erd met niet-mmnselijke agentia van
het orthodox-islamitische complex.

Iedere niet-menselijke agens verdedigt zijn territoriale horma.
Wie die horma aantast door er voorwerpen te stelen, slechte woorden
te uiten, sexuele of sanitaire handelingen te plegen, wordt gestraft.
Juist zoals degeen die zich ongevraasgd op andermens erf bevindt,
wordt weggestuurd,uitgescholden, of geslagen.De participanten zijn
zich van deze analogic tussen mensen en niet-menselijke agentia
volkomen bewust. Een informant bijvoorbeeld legde mij uit waaron je
op het terrein van een belangrijk heiligdom niet mag jagen: 'Kijk,
ik heb een paar kippen. Mag jij die kippen zomaar meenemen en
doodmaken? Neen, ze zijn van mij. Precies hetzelfde is het nu
met jagen rond het heiligdom., De dieren daar zijn de dieren van
de heilige, en hij laat niet toe dat iemand zich eraan vergrijpt.!

Horma is niet alleen toepasbaar op de verboden ten aanzien van
zichtbare baraka-leveranciers en hun onmiddellijke omgeving. Horma
is inmers niet alleen geprojecteerd in het landschap, maar ook
in menselijke relaties. Het is nogelijk om vrijwel alle verboden
in de Kroumirse religie te interpreteren alsnonilestaties van de
horma van de desbetreffende religicuze agens.

Het is een aanval op de horma van de heilige, wanneer men
tracht zich te vergrijpen aan iets dat op bijzondere wijze met
hen is geassociBerd- Dit geldt voor beheerders van heiligdommen,
voor fekirs die de extasedans doen voor een bepaalde heilige,
voor vrouwen die heiligdombezoek brengen, voor bezoekers aan cen
heiligenfeest, en voor alle dingen die men aan de heilige beloofd
heeft: wat wierook of geld, een maaltijd, een jong dier. Ook
afgezien van religieus specialisme on van religieuze activiteiten,
zijn alle bewoners van het segment waarmee de heilige geassociderd
18, in diens"horna. Dat betekent dat hij =me op Dbijzondere wijze
bijstaat, mear ook dat zij niet uit het segment mogen wegtrekken
zonder dich zijn toorn op de hals te halen. Menige verhuizing
werd ongedaan gemaakt omdat de heilige, door dromen of door zmiekte,
kenmaar nmaakte dat hij het met deze‘aantasting van zijn horna

niet eens was.
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Toegepast op niet-menselijke agentia maakt het begrip horma de
verboden in de Krounirse religic volkomen begrijpelijk. Deze ver-
boden hebben niet mysterieus'!', en verwijzen niet naar bepaalde
specifiel:~religieuze inheemse concepten (zoals bijvoorbeeld een
eventueel Kroumirs equivalent van taboe, of van de door Durkhein
gepostuleerde absolute tegenstelling tussen sacraal en profaan,
waarbij het profaan door verboden van het sacrale moet worden
adgeschernd, ).

Helaas kan horma deze verboden slechts verklaren onder het
personalistische aspect van de Krounirse religie . Onder het
nechanicistische aspect gelden dezelfde verboden, manr zij kunnen
er niet worden verklaard, tenzij door een beroep te doen op,
inderdaad nysterieuze, automatisch werkende krachten die de
overtreders zullen treffen. Mechanicistisch is er kennelijk

toch behoefte aan een verklaringsprincipe van het taboe-type.

Zoals een nens met veel horma in zijn sociale omgeving respectvol
gedrag kan afdwingen,ze zijn ook de verplichtingen in de Kroumirs
religie te begrijpen vanuit het Wegcip horma (afgezien dus van e
het mechanicistisch aspect).

Verplichtingen ten aanzien van de heilige zijn bijvoorbeeld:
regelmatig heiligdombezoek en offers, en het nakomen van
beloften. Bezoek en offers zijn eerbewijzen waarmee de horma van
de heilige bevestigd wordt. Het niet nakomen van beloften is een
uitdaging aan de heilige. De toorn van de heilige is eenvoudig
de agressie van iedere vomraanstaande persoon wiens horma wordt
aangevallen.

0ok de mijding tussen heiligen is begrijpelijk vanuit het begrip
horma. Heiligen die sterk verschillen in horma, worden geacht onder-—
ling asymmetrische relaties aan te gaan; bijvoorbeeld de heiligen
binnen éen dal worden in £3n relatieschema gegroepeerd rond de
centrale heilige. Heiligen wier horma echter vrijwel even groot
is, zijn rivalen en moeten elkaar nijden , on niet in openlijk
conflict te komen. De manifestaties van deze nmijding heb ik
besproken in hoofdstuk 6. Zij is in wezen van dozolfde aard als
de mijding tussen rijke en machtige mensen, zoals Sihs en
leidende vrouwen van verscheidene buurschappen.

Mijding +tussen heiligen heeft echter ook direct sociaal-
structurele aspecten., Heiligen zijn, via heiligdommen, geassoci-
eerd met territoriale segmenten. Het segment is in de horua van

de heiliges naar xanuit een ander gezichtspunt is het heiligdom

in de horma van de bewoners van het segment. De sterke negatieve
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beeldvorning tussen zustersegmenten komt in de religeuze sfeer near
voren, Heligenfeesten en herkomstbezoek zijn immers belaggrijke:
gelegenheden voor interlokale contacten. Ilet ene segment kan nu de
inferioriteit van het andere segment formuleren door af te geven
op de heilige, het heiligdonm en het heiligenfeest van dit andere
segnent., Wanneer heiligen en heiligdommen opgevet mogen worden
alg symbolen van territoriale segmenten, dan is de nijding en de
rivaliteit tussen heiligen zeker gedeeltelijk terug te voren tot
de oppositie tussen segmenten. Vanouds waren massale heiligenfees-
ten, hoewel uitdrukkelijk bedoeld om 'de mensen tot broeders
te maken' (2oals de Kroumirs zeggen), gelegenheden waarbij de
tegenstelling tussen segnenten op felle wijze naar voren kwams
vroeger waren er sons vechtpartijen, tegenwoordig bestaat er
(zals ik zelf kon waarnemen) nog een latente agressie, die
zich nmanifestesrt inszwijgen, nadrukkelijk negeren van bezoekers
van eldersjof hortotochtelijt aartspel tussen de vertegenwoordigers

der diverse seguenten, waarbij de niet-spelers dreigend toekijken.
Horma en baraka.

Horma inpliceert bescherning en  verdediging, van alles (terri-
toriun, m nselijke relaties) wat tot iemands 'domein' behoort.
Baraka inplicecrt (personalistisch) een’'nauwe relatie tussen een
hoger en een lager wezen, waarbij het hogere wezen het lagere helpt
en beschernt. Beide begrippen hebben zeer veel net elkaar gemeen.
De heilige heeft hoge horma; deze manifesteert zich in de
religieuze activiteiten die op hem gericht zijn, in de grootte
van het segment waarmee hij specianl geassociBerd is, in het .
uiterlijk van zijn heiligdom, en in de wijze waarop alles wat

net hen geassoci¥erd is, ontzien wordt. Niet alle heiligen hebben,
volgens deze criteria, even hoge horma - en deze verschillen
corresponderen met verschillen in baraka.

Wanneer wij kijken naar de wijze waarop horma en baraka worden
toegepast op mensen, dan blijkt dat, ondaaks hun nauwe sanenhang,
beide begrippen niet geheel tot elkaar herleid kunnen worden.

Aan een nens met veel horma woxdt veel baraka toegeschreven.
Door zijn co¥rdinatie en ¢ nflictregulatie kan hij immers in het
interactieproces van de mensen ingrijpem tot heil van alle
betrok en; bovendien steunt zijn ho*na neestal op een zekere
welstand, die hij zonder baraks nooit had kunnen verwerven of

behouden. Cver het algeizen® inpliceert hoge horma baraka.
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In het verleden konden nensen het tot plaatselijke heiligen bren-
gen, wanneer zij zich door bijzondere diensten aan de geneenschap
(bijvoorbecld het ontdekken van bronnen, het regelen van géote
conflicten) hoge horna verwierven.

et is dan ook begrijpelijk dat hoge horma zich nanifesteert
in bijzondere religieuze activiteitens leiderschap bij heiligdon~
bezoek, extra heiligdonbezoek, en het brengen van grote
beestenoffers (appendix 5).

Van de andere kant inpliceert grote baraka geen grote horma.
Religieuze specialisten (beheerders van heiligdommen, en fekirs)
ontlenen aan hun intieme relaties net heiligen een gwote baraka.
Buiten de uitoefening van hun specialisne hebben zij, althans in
de huidige Krounirie, niet meer horma dan hun gehuchtsbewore rs.
Mijn informanten benadrukken dat de horma die fekirs en beheerders
hebben, niet is afgeleid van hun specialisne, naar uit hun
niet-specialistisch gedras binnen de structuur van de niet-religi-
euze interactie, De feitelijke verschillen tussen fekirs ten aan-
gien van horma bevestigen dit.

Het lijkt een paradoxale situatie. Beheerders van heiligdormen
en fekirs verrichten imners zeer grote diensten voor de geneenschap,
De beheerder onderhoudt het heiligdom,dat karakteristiek attribuut
is van de hogere segnenten, en hij cobrdineert religieuze acti-
viteiten die van essentiBel belang zijn voor het seguent.:

De fekir is de middelaar, die door de extasedans de aanwezigheid
van heiligen op een bepaalde locatie van bewerken, daardoor

baraka helpt verspreiden, geesten uit het huis doet verdwijnen,
zieken helpt genezen, en de toekonst voorspelt., Behalve zij die
het religieuze karakter van de extasedans ontkennen, is iedereen
het erover eens dat beheerders en fekirs een belangrijke functie
in de gehuchtsssaenleving vervullen. Tooch wordt fekirs en beheerders
geen horna toegekend op grond van hun specialisne. Integendeel,

in en van de onderzochte gehuchten (Sidi Mehfned) staan juist
fekirs, en de huidige beheerder, in afhankelijkheidsrelatie tot

de huidige en vroegere Bihs ter pratse (wat lage horna inpliceert).

Wanneer wij echter de betekenis van horma en baraka in het oog
houden, verdwijnt de paradox. De baraka van de religieuze specialist
verwijst immers (onder het Dersonalistische aspect) naar zijn
afhankelijkheidsrelatie met een heilige: hij is in de horma van
een heilige. Welnu, iemand die zelf in de horma van een ander is,
kan nauwelijks zelf grote horma he%ben; hij is fundanenteel een
afhankelijke, een bescherndej inplaats van een autonome ~o

.

bescherner.
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Ten asanzien van fekirschap levert het bovenstaande interessante
inzichten op. Datgene wat 'in de horma' is, omvat gewoonlijks
vrouwen, vee en het huis. Vrouwen en vee zijn nu gegevens die,
op symbolische wijze, in de extasedans zijn uitgewerkt. Somnige
extasedansers (net nane de Bau¥) kleden zich voor de dans in
vrouweklerens vele andere dansens doen nminstens een vrouwe-
hoofddoek om. De manipulaties bij de extasedans worden ook
verricht net overwegend vrouwelijke aatiibuten: een sikkel
(naaien is vro%$2$g§§35p§uur (in het huishouden maken vrouwen
het vuur en verzorgen het), brandende dakbedekking (wasxrvan het
plukken en transporteren vrouwewerk is), Vele dansers beelden
tijdens de extasedans het dier uit dat op bijzondere wijze
geassocilerd is nmet de heilige die zij in hun lied noemen.
Door deze symbolische uitwerkingen wordt de afhankelijkheids-
relatie tussen fekirs en heilige benadrukt., Misschien hangt
net dit symbolische complex ook sanen dat fekirs zich in de
interactie tussen mannen niet zozeer laten gelden , en dat zij in
de verhouding tot hun vrouw ninder nadrukkelijk trachten te
beantwoorden aan het ideasal van de Krounirse nan (hoofdstuk 13),

Wij zijn hiermee gekomen aan het eind van de beschrijving van
de Krounirse religic in haar sociale en culturele context,

Ik zal nu de voornaanste conclusies samenvatten,
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Deel VI. Conclusgie.

Analyse van de Kroumirse religie in haar culturele en sociaal-
gtructurele context liet duidelijk zien dat deze religie geen apart,
losstaand complex is, maar integendeel op vele manieren samenhangt
net de niet-religieuze aspecten van de betrokken samenleving.

Om die sanenhangzen te kunnen verkennen moest ik allereerst een
definitie van religie kiezen, die voor de Krouuirse samenleving
toepasbaar was, en die bepaalde gebreken van andere religie~
definities vermeed.

De samenhang tussen religie en sociale structuur is vooral
;pvallend ten aanzien van de territoriale seguentatie., De in het
landschap zichtbare zaken waarop religieuze voorstellingen en
activiteiten zijn gericht (heiligdcm,huis, dorsvloer, bron,
vergaderplaats der mannen, pad) zijn als karakteristieke attributen
toegevoegd aan territoriale segmenten op diverse niveaus. De
territoriale segmentatie manifesteert zich onder andere in de
relatiepartonen tuss sinheems gepostuleerd worden tussen de net
heiligdommen geassociBerde heiligen;(lokaal) heiligdombezoekjen in
heiligenfeesten.

De segnentaire structuur is,door migraties en andere demogra-
fische factoren, en voortdurende verandering. Migraties stellen
de sociale eenheden steeds weer voor het probleem, de aanvankelijkc
oppositie tussen nieuwe imnigranten en eerdere bewoners op te
vangen. Bij dit proces heeft religie een belangrijke integrerende
invloed: zij bewerkt identificatie met dezelfde heilige, en
activiteiten gericht op dezelfde religieuze zaken in het landschap.
In andere gevallen bevestigt de relgie juist de oppositie die
door migratie ontsteat: de immigranten introduceren hun eigen
heiligdom, en de ecologische rivaliteit tussen immigranten en
eerdere bewoners leidt tot rivaliteit tussen heiligdommen, en de
daarnee geassociBerde heiligen.

Religie vormt ook een doorbreking van de segmentaire structuur.
Heiligdommen (en vooral heiligenfeesten) worden ook bezocht door
nensen buitenhet territoriale segment waarmee de heilige bij
uitetek geassoci®erd is. Religie heeft zo een belangrijke functie
in het bevorderen van interlokale contacten, en hangt met nane
nauw samen met het huwelijkspatroen., Vandaar dat een religieus
centrun een afwijkend huwelijképafroon bleek te hebben., Beheerders
van heiligdommep en, leden.van de plaatselijke religieuze broeder-

schap doorbrakKenvroeger de segmentatie: enerzijds door confiicten
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tussen segmenton te regelen,anderzijds omdat zij zelf behoorden
tot een crganisatie met vertakkingen in de gehele Islamitische
wereld (de Qadiriyya—broederschap). In het verleden hadden juist
religieuze specialisten dikwijls de gelegenheid zich te vestigen
in de Krounirig de naam van clans in en on het onderzoeksgebied
herinnert nog san dit religieuze verleden van de sociale
groeperingen, Voorts vormt het orthodox-islamitiesche conplex een
nogelijkheid, de beperkingen van de segnentaire structuur te
overwinnen en zich te identificeren net de gehele wereld der

Islan.

Naast segmentatie komen ook andere principes van de Kroumirse
sociale structuur naar voren in de religieuze sfeer: de ideologische
nadruk op patrilineaire afstamming (in de recrutering der beheers-
ders); de nadruk die in de praktijk gelegd wordt op de gehele
kindred (recrutering vanbdgerders en van Fokirs); de ideologie
van fundamentele gelijkheid (slachtritueel); structuren van politie-
ke macht (in verband met fekirschap, heiligdombeheer, en leider-
schap bij heiligdombezoek)s individuele verschillen naar welstand
en socianl sanzien (in verband met offers, leiderschap bij lokaal
heiligdombezoek, en variaties in individueel heiligdombezoek).

De distributie van begraafplaatsen over sociale eenheden bleek
samen te hangen met oude clan-affiliaties, die verder geen direccte
betekenis meer hebben binnen de territoriaal-segmentaire structuur.
Raofutering van fekirs, en ook de relatic tussen mensen en niet-
locale heiligen, hangen nauw samen met matrilineaire afstamming,
die in de niet-religienze sfeer geen bijzondere nadruk krijgt.

Wiet alleen bewerkt religie de sociale integratie door terri-
toriale segmenten inwendig te integreren, en door de barridrrs
tussen de segmenten te helpen doorbreken. Ook ten aanzien van de
bagis-idealen in de Kroumirse samenleving (de goede mens, het
goede hart, de ideale verhouding tuseen verwanten en tussen buren)
levert de religie aanvullende sancties, en (in de interactie tussen
mens en heilige) een model dat ook voor de interactue tussen
nengen geldig is. fildus bevordert religie de normatieve integra-
tie van de Kroumirse samenleving.

Analyse van de culturele component van de Kroumirse religie
onvatte onder meer een verkenning van de gecompliceerde, dialecti-
schr structuur van het inheemse basisbegrip .baraka. Veel van de
schijnbare tegenstrijdigheden binnen de Kroumirse religie bleken
te kunnen worden teruggebracht tot dé semantische structuur van
het begrip baraka. Overblijvende, werkelijke tegenstrijdigheden moe-

ten worden verklaard uit onvéldoende integratie van de Kroumirse
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religie als cultureel systeen, voortkomend uit geringe ociale
controle op religieuze voorstellingen (door geringe varbalisatie),
en uit sociale verandering.

Vervolgens werden de senenhangen tussen religie en ecologie
verkend. Wij lieten ons daarbij leiden door de controverse tussen
enerzijds Durkheins, anderzijs Milinowski, Radcliffe-Brown en Worsler:
hebben zaken uit de zichtbare wereld, die voorwerp worden van reli-
gieuze voorstellingen en activitieten, nu een intrinsieke heilig-
heid (met name op grond van hun ecologisch belang), of ig hun
heiligheid hun louter toegevoegd door de maatschappi] (omdat zi]j
als symbool van sociale eenheden kunnen fungeren)? Bij de analyse
van het Kroumirse materiaal bleek deze controvere overwonmen te
kunnen worden: de samenhang tussen religie en ecologie is onmis-
kenbaar, maar zij is indirect en krijgt pas vom via de sociale
structuur. MMiet alle ecologisch strategische zaken worden voorwerp
van religie, maar uitsluitend die welke daadwerkelijk fungeren als
sgabcol van sociale eenheden, met name als karakteristieke attri-
buten van territoriale segmenten: waarbij dit fungeren als
karakteristiek attribuut meestal een ecologische verklaring heeft.

Analyse van de culturele component bracht tenslotte de
zeer nauwe conceptuele samenhang aan het licht tussen enerzijds
religieuze voorstellingen en activiteiten (verbaden. vexplichtingen,
de uitwisselingsrelatie tussen nens en niet-menselijke agentia),
en anderzijds de praktijk van de interactie tussen nmensen. Meziya
en horma, basisprincipes in de menselijke interactie, zijn even
fundamentele noties in de religieuze sfeer. De religieuze sfeer
kent echter een eigen basisbegrip, baraka, dat nauw met horna
sanenhangt maar daartoe niet herleid kan worden.

Deze culturele analyse van de samenhang tussen religie en
nict-religieuze aspecten van de maatschappij heeft twee beperkia-
gen. Ten eerste gaan wij ervan uit, dat in deze samenleving reli-
gleuze voorstellingen en activiteiten min of meer vast omlijnd zijn,
vrij stabiel zijn in de tijd, en geringe. individuele afwijkingen
vertonen; met name voor religieuze voorstellingen is aan deze cis
niet geheel voldaan. Vervolgens kan dit type analyse geen ophel-
dering bieden ten aanzien van dic elemonten in de religie, dic
als oin of neer gelslleerde cultuurtrelkken afkonstis zijn
uit een samenleving die van de onderzochte aanzienlijk verschilt
in ruimte en/of tijd. De Kroumirse extase-dans en haar organi-
satie zijn waarschijnlijk grotendeeig niet~autochtoon. Tet is dan

ook niet verwonderlijk dat wij in de niet religieuze sfeer geen
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activiteiten en organisatie vinden die nagenoeg aan die wvan de
extaxedans parallel lopen. De voorstellingen net botrokking tot de
extasedans sluiten viij goed aan bij de rest van de Kroumirse reli-
gie (met name in de dialectick van het begrip baraka)s; er blijven
echter aspecten die daarmee niet te rijmen zijn (het demonisch
karakter van de niet-menselijke agentia die geacht worden zich

in de extase-dans te manifesteren).

De persoonlijke, psychologische aspecten van de Kroumirse
religie konden in dit rapport slechts terloops worden aangeduid.
Zowel in het orthodox-religieuze complex als in de verering van
religieuze zaken in het landschap houdt veel religieus élan van
de participanten direct, en bewust, verband met de zorg onm het
dagelijks lLrood -~ het grootste probleem waarmee de Kroumirs te
kanpen hebben, Ik wees op de geringe praktische relevantie van
een leven na de dood. Gewoonlijk vloeien "rthodoxie en lokale hetero-
doxie in elkasr over, maar bij openlijke confrontatie met de ortho-
dozie leveren de heteredoxe elementen schaamte en onzekerheid op.
De relatie tussen mens en heilige is een model van, en voor, de
relatie tussen naaste verwanten en buren; zij zal beslist de
specifieke, psychologische en dieptepsychologische problemen
weerspiegelen van deze nauwe relaties tussen mensen in (e Kroundirei
maar dit aspect heb ik niet kunnen onderzoeken (vgl. Creyghton 1969).
Ook de extasedans zou een dankbaar onderwerp zijn voor nader
peychologisch onderzoek: Er zijn aanwijzingen dat de recrutering
van fekirs niet alleen met sociaal-structurele maar ook met
psychologische factoren samenhangt (waarbij een verband 1lijkt te
bestaan met de man-vrouw relatie in de Kroumirie); bovendien is
het voor de hand liggend om onder het demonisch aspect van de exta-
sedans een dieptepsychologische problematiek te vermoeden. Karalk-
teristieke attributen, symbolen,van sociale eenheden zijn voor-
werp van religies; gociologisch zien wij hierin een middel tot inte-
gratie van de groep, en de psychologische keerzijde is dat reli-
gle egsentitel is voor de sociale ori¥ntatie van het individu,
voor het gevoel van 'hier hoor ik thuis, dit is de groep mensen
waarnee ik het meest verbonden DLen.' Tenslotte wijs ik op een
peychologisch gegeven waarvan vrijwel de gehele Kroumirse religie
doortrokken is: ontspanning, recreatie.

Uit dit alles blijkt hoe nauw de relétie 1s tussen religie en niet-
religieuze aspecten van de onderzoohfe samenleving. Die samenhangen

bestaan er in vele verschillende vormen, direct en minder direct.
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et soéiaal-wetenuchappelijk onderzoek van religie is niet meer
in een stadium dat wij de samenhang tussen religie en samenleving
in éen grootme formule willen vatten, zoals Durkheinm en zijn
tijdgenoten. Tet beeld dat’ wij thans van een religie kunnen
schetsen, is noodzekelijkerwijs gecompliceerd en misschien

verwarrend. Maar misschien zijn wij zo toch op weg naar een

beter begrip van de religie en van de samenleving in haar geheel.
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Deel VII, Verantwoording.

Noten.

(1

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

Southall (1959) bestrijdt Fried (1957:20) en diens interpretatie
van Leach (1961:56v), maar in plaats van de geringe betekenis van
localisatie van lineagesystemen te bespreken, spitst Southalls
betoog zich toe op de juridische status van vrouwen in een
segmentair lineage-systeen.

Een belangrijk punt is dat, om te kunnen toetsen of verwantschap
(in diverse categorie¥n) een onafhankelijke factor vormt in
bepaalde aspecten van de sociale structuur, andere variabelen
(met name territorialiteit) constant gehouden moeten worden;

aan deze voorwaarde is bij nijn analyse voldaan,

Mur-hy & Kasdan (1967 10) proberen een antwoord te vinden op

de vraag: hoe kan zich de agnatische ideologie handhaven

in Arebische samenlevingen, waar immers cognatische(en affinale)
verwantschap structureel even belangrijk is als agnatische
(volgens de theorie van deze auteurs), Dezc vraagstelling sluit
aan bij mijn beschouwingen over de kindred in de Kroumirse
samenleving. In de Kroumirie echter is verwantschap (kindred)
secundair ten opzichte van territorialiteit. Daarom kunnen

wij dit probleem hier laten rusten. Murphy & Xasdan menen hun
vraag te kunnen beantwoorden door bij de participanten bepaalde
systematighe 5 nanipulaties op genealogische
kennis te veronderstellen. Elders (Blnsbergen 1970b) heb ik

de toepasbaarheid van hun suggesties op het Kroumirse mateiiaal
kwantitatief onderzocht,

Aan Prof.Dr., L.J.F, K8Lben dan): ik de volgende syggestie., Ilet
is niet ondenkbaar dat de selectie van een bepaald segmentair
structuurbeginsel (terr ‘torialiteit of unilineaire afstamming)
in segmentaire samenlevingen samenhangt met de aard van het
huwelijkssysteen. De Krounirie heeft een opvallend open huwe-
1ijkssysteem: huwelijkslieuze is slechts gestructureerd door

het incesttaboe, en dit omvat slechts de allernaaste verwanten
(ouders’ ouders; ouders' niblings: siblings; ldandoren 5
8iblings' kinderen; Llelnklnderen) In samenlevingen met een veck
uitgebreider incesttaboe, of met huwelijksprescripties, zou
unilineaire afstamming als segmentair structuurprincipe veel
belangrijker kunnen zijn dan in de Kroumirie. Interculturele
vergelijking kan hier uitsluitsel tieden. Over de details van
het Kroumirse huwelijkspatroon, zie: appendix 83 Binsbergen
1970a: appendix 2; Binsbergen & Binsbergen i970).

Dezelfde sexuele tegenstelling vindt men terug in Bourdieu's
(1966) analyse van, aan het Kroumirse hormabegrip nauw-verwanten,
inheense begrippen in Kabylid (Algerije).

Het Kroumirse begrip horma doet denken aan vergelijkbare,
eveneens complexe begrippen, in andere mediterrane samenlevingen
(Algerije, Spanje, Itali8), die beschreven zijn onder de
algemene term ger, honour ZPeristiany 1966; Silverman 1966).

Het is mogelik om ook in dit rapport de inheemse term horma
overal door ger te vervangen. Maar veel winnen wij daarbij niet.
Overal zou het bogripeer dan toch gebruikt worden in de specifie-
ke, strikt Kroumirse betekenis, die aanzienlijk afwijkt wvan

het niet-technische gebruik van het woord ger in het Nederlands.
et begrip eer zoals thane in de anbropologlsche literatuur
gebruikt, is even geconplicdeerd en multidimensionaal als hormaj
horma vervangen door eer levert qus geen winst aan duidelijk-
heid. Bovendien vernijdehd wij, door gebruik van de inheemse term,




(1

(8)

(9)

(10)

(11)
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de suggestie dat de Krvumirse eer niet slechts verwant, maar
volkomen identiek zou zijn net dergelijke termen in andere
nediterrane samenlevingen. Niet uit exotisme, maar omwille van
de duidelijkheid laat ik daarom het begrip horma in dit rapport
onvertaald.

De uitvoerige bespreking bij Marcais & Guiga (1925:217v) laat
zien dat uitdagingen en beledigingen aan het adre:«. van heiligen
en zelfs van God on het Noordafrikaanse Hlattcland  algemeen
voorkont.

Een dergelijk programnc is uitgewerkt in Van der Veens analyse
(1969:157v) van religieuze voorstdllingen en sociale structuur
bij de LAnavil-Brahmanen van Zuid-Gujarat (India). Deze
enadkring is van invloed geweest op mijn eigen analyse van

de Kroumirse religie (vooral hoofdstuk 16).

Mechanicisme is een Lckende term uit de natuurfilosofie. Men
verstaat eronder een natuurwetenschappelijk of filosofisch
systeen 'dat (...) de wereld uitlegt door beweging van
deeltjesy die als de onderdelen ener nachine zijn,

gelijk de mechanica ze bestudeert. Men gebruikt ook vaak de
naam "mechanisme"; dit woordt betekent echter in het Nederlands
spraakgebruik gewoonlijk een stoffelijk stelsel, de structuur
ener machine, niet een wetenschappelijk systeem (Zloenen 1947:
21v), Ook flufdo, zoals de oule natuurwetenschap moest aannemen
on electriciteit, magnetisme en warmte te verklaren, passen in
het algemene mechanicisme: het waren 'een soort inponderable
substanties, dragers van (...) onveranderlijke kwaliteiten'
(Tloenen 1947:211v). De laatste omschrijving past uitstelend

op haraka in haar niet-personalistisch aspect.

Niet al dergelijke liefdadigheid wordt echter dircct in verband
gebracht met God en de Islam. Er besgtaat in de Kroumirie

het gebruik om een deel van het akkerland toe te wijden aan

een plaatselijke heilige; me le oogst wordt het op die

plek gegroeide graan, of de geldelijke opbrengst daarvan,

aan een arm gezin gegeven met de woorden: 'dit is de oogst van
Sidi .es ' Dit is liefdadigheid, zonder claims van reciprociteit
(het wezenlijke van liefdadigheid), maar, voor zover het een
religiecuze activiteit is, niet direct gericht op God, mear op
een plaatselijke heilige.

In dit verband is de volgerde passage bij Schulte Nordholt
Zeje$14) interessant: 'Flce donderdagavond of -nacht moet
hij (de beheerder - vB) wierook en kaarsen op het graf leggen.
Tevens is hij in bezit van de familievlag, en de oorkonde waarop
de familiensam staat en de heiligheid van de marabout (plaatse-
1ijlke heilige - vB) wordt bevestigd. Dit laatste zit in een
gesloten kist en het is voor niet-iglamitien en zelfs voor niet-
fanilieleden niet toegestaan dit te zien.' In mijn onderzoeks-
gebied waren twee heiligdommen met een dergelijke kist.
Samen met de beheerder heb ik alle vlaggen bekelien, maar van
een oorkonde heb il nooit iets gehoord. Gellner (1969:176)
schrijft over een dergelijk document in verband net een plaat-
gselijke heilige in Marocco. Aangezien mijn informanten de
vlaggen, ook de zeer oude, voorstelden als giften van bezoekers
aan het heiligdon (van erkele kon ik de gevers inderdaad
traceren), heb ik nooit onderzobht of misschien bLe aalde
vlaggen van oudsher als familiebezit bij §e heilige of bij de
beheerders van het heiligdom behoorden, Overigens is een oorkonde
die san de buitenwereld niet getoond mag worden, wat verdacht!




(12)
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(14)
(15)

(16)
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Klei, pérsoonlijke nededelingen. Zie ook de stafkaart
Fernana; de afkorting A.®.K, die daarop enege malen voorkomt,
duidt heiligdommen aan geaopsociderd met Sidi Abd-al-Qader,

Eigennanen in de Kroumirie hebben overigens voldoende
interessante sociaal-culturele aspecten om een verder
onderzoek te wettigen.

De volgende passage berust op appendix 5.

Ik kreeg de indruk dat de vruchtbanrheid voor vele vrouwen
ecn groot probleem was, zodat daarvoor de heiligen dikwijls
geconsulteerd moesten worden. Dit is niet verwomderlijk,
gezien het volgende., In de Kroumirie is onvruchtbarrheid een
schande en een vloek, {inderen zijn voor een vrouw de belang-
rijkste mogelijkheid om zich te manifesteren, en om een zekere
machtspositie op te bouwen in het kleine segment waar zij

als vreende vrouw inhuwt. Tussen ouders en kinderen,

en tussen siblings, kan er over sex niet gesproken worden;

dit is een verbod dat nog steeds zeer effectief is. Veclal
trouwt men met iemand die men niet of nauwelijks kent: de
ouders of hun plaatsvervongers (FaBr, oudere broeder),
regelen het huwelijk. Medisc..e voorzieningen zijn gering;

de kindersterfte is hoog. En tenslotte kon, vbor de onafhanke~’
lijkheid van Tunesi® (1956) een vrouw zeer gemakkelijk door
haar man worden verstoten, met nane omdat zij geen kinderen,

of slechts dochters voortbracht.

Dit gebruik : is . nogal wuitzonderlijk bimnen het geheel van
Krounirge vcorstellingen in verband met de heiligenverering.
Enerzijds is het vrouwechemd een stuk stof, dat men
juist als andere stukken stof voor vrouwekleren, of als
vlaggen, als geschenk voor de heilige in het heiligdom kan
achterlaten; uitzonderlijk is dan echter dat het vrouwel:nd
uitdrukkelijk geen geschenk is: de heilige mag het zolang
onder zijn beheer houden, maar zogauw het opgeladen is nmet
voldoende barska, neemt de vrouw het weer mee. fAnderzijds
herinnert het meebrengen van een hemd, met het doel het
later wegdr mee te nemen en voor eigen gebruik aan te wenden,
aan de kocken die men meeneemt voorhet heiligdom. Maar hoewel
deze koeken bedoeld zijn on (usr de mensen zelf gegeten te
worden, worden zij bij het bezoek uitdrulkelijk als voed-
selgift en als bezoekgift aan de heilige gepresenteerd, zij
ontlenen juist hun baraka aan het feit dat zij eigendon
worden van de heilige (hoofdstuk 16). “at het ritueel net het
vrouwehemd nu volkomen a-typisch maakt, bijuns apocrief, is het
feit dat hierbij het mechanicistische aspect van de baraka
op geen enkele manier wordt aangevuld met een personalistisch
aspeoct. Ilet hend wordt geen =zigendom van de heilige en
geldt niet alg geschenk voor de heilige, Tegen deze achter-
grond is het ritueel met het vrouwehemd het enige mij bekende
voorbeeld waarin een mens iets in een heiligdonm binnenbrengt,
het uitdrukkelijk in de hoede van de heilige achterlaat met
het doel baraka op te doen, om het vervolgens weer als eigen
Dbezit mee te nemen.

In het verleden gebrumikte men heiligdommen ook 2ls volgt:
Zakken graan en landbouwyerktuigen zette men voor enige
tijd naast het heiligdom neér, wanneer men ze niet onmiddellijk
nee kon nemens in een segmentaire, door wapengeweld beheerste
gamenleving waren heiligdommen de enige plaatsen waar onbewaakt
bezit gerespecteerd werd. Men bracht de voorwerpen in de baraka
horma van _de-heilige (hoofdstuk 16); echter uitsluitend om te
te doen hewaren, en niet om ze baraka te laten opdoen.
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(17) Van de heiligdommen in tabel 7 (appendix 1) zijn minstens

(18)

(19)

(20)

de volgende blijkens hun naam geassociBerd met soorten uit
het plantenrijk: 3 (St.-Jans-broodboom); 4 (idem); 5 (riet);
6 (idem); T (iden%; 42 (iden); 8 (zarura, de Nederlandse naan
van deze heester is nij onbekend); 21 ('die mompelt in de
bladeren'); 25 ('wiens bladeren door de wind bewogen worden');
28 (vijgeboom); 61 (mirte).

Overigens is het bijzonder merwwaardig dat Lévi-Strauss
(1965:102v, 136v) zich zo laatdunkend uwitlaat over de totemisme-
theorie van Durkhein (1960). Wiet alleen is Lévi-Strauss, als
leerling van Durkheims leerling Mauss, cn het algemeen cen soort
geestelijke kleinzoon van Durkheim. Oolz de kerninhoud van
Lévi-Strauss' totemtheorie, zoals ik die in de tekst heb
sanengevat, is reeds in essentie te vinden bij Durkhein
(1960:boek 2, hooddstuk 3)! _

in do Krounirie (Demeerseman 1964) en elders in Noord-Afrike
(Montet 1909; Westermarck 1926) bestaat de opvatting, dat de
bareka van levende wezens bijzonder geprononceerd is in speck-
sel, en door spuwen of kussen kan worden overgedragen. Overigens
is in een ander slijmachtig lichaamsvocht: menselijk en dierlijk
zaad, de barakanos ctoerker geprononceerd, wat verwijst naar
baraka als levenskracht en naar de rol van de heiligen bij de
bevordering van vruchtbaarheid., Bloed wordt geacht geen baraka
te dragen - het is verboden voedsel, en de ratio van de lMoslimse
slachtmethode en van het verbod op natuurlijk gestorven dieren
j8 juist: vlees te krijgen dat zo weinig mogelijk bloed bevat.
In Cit verTond is-het intercusant dat in de Kroumirie bloed

de agnatische verwanten synboliseert, en melk (wel positief

net barake geassociBerd) de cognatische verwanten; dit hangt
sanen met de bijzondere vrouwelijke conng bg ties van het

begrip baraka (vergelijk hoofdstur 15).

Niet slechts bij offers wvoor de geesten, maar ook bij
beestenoffers voor heiligen en voor ‘& Profeet neent men aan
dat geesten het bloed oplikken, en ook bepaalde organen die
men wegwerpt nuttigen: blaas, zwezerik, baarmoeder, wvulva.
Sommige informanten stellen echter spontaan dat ;| de .-
heilige zelf blij is met het bloed dat stroomt bij een offer
voor hem ~ en dat de heilige juist daarom beestenoffers verre
verkiest boven het toewijdem van per kilo gekocht vlees.

De achtergronden van de merkwaardige combinatie van
Ebaraka-dragend) speeksel van anonieme voorbijgangers, en

niet-baraka-dragend) bloed in het noBra-ritueel zijn nmij
verder niet duidelijk geworden.

In het algemeen is analyse van de symboliek in engere zin
ecn onderdeel van de Kmwumiris religie waaraan ik bij mijn
onderzoek niet wveel aandacht hebd besteed.

Zozeer als iemand gewaardeerd wordt als hij zich conformeert aan
het ideaal van zeer goede relaties met zijn naaste buren, zo
kwalijk is het als hij door verhuizen die relaties verbreekt.
Lrgumenten om te verhuizen, die buiten de sfeer van relaties
tussen mensen liggen, zijn daarom dankbare uitvluchten; voor

de goede verstaander zijn zij echter toch weer geladen met en
symbolist he betekenis, die als het ware in jargon het probleen
sanenvat. Stereotiepe verhuisargumenten zijn bijvoorbeeld: 'het
was te winderig daar', 'het struikgewas schoot daar teveel op!',
'ik heb nu rust', Oock de aanwezigheid van geesten wordt als
uitvlucht om te verhuizeng shanteerd, In het mij bekende geval
geloofde de betrokkene stellig de ;sesten-interpretatie, Maar
wij kunnen zijn verhuizing ook anders bekijken: door te verhuizen




(21)
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verbeterde hij in economisch opzicht de samenstelling ven zijn
naaste buren. Iij verbrak echter niet de reclatie met zijn
vroegere buren.

Een bespreking van bewegingen, instrumenten en muziek bij
Krounirse dansen vindt nen bij: Binsbergen 1570d.

Bij het aanroepen van deze heiligen treedt een merkwaardg
gyncretisme op. Plaatselijke heiligen, en sommige andere

niet menselijlkc agentia aangeroepen voor de extasedans, hebben
bepaalde vaste attributen,epitheta die steeds in éen aden

met hun naam genoemd worden: Bu~Iaruba met-de~Btier', Mehimed
met-de-patrijzen , Sidi Ham&d die-te-Tunis-slaapt. Deze
epitheta worden verklaard door plaatselijke mythen die

vrijwel iedereen kent. Sommmige dansers gebruiken nu deze
epitheta, maar verbinden ze aan andere namen van niet-nenselijke
agentia, zodat combinaties ontstaan als \bd-al-Qader met-de-
stier.' Deze combinaties zijn, overigens, plaatselijk ongebrui-
kelijk en worden niet door mythen ondersteund.

Ik spreek hier alleen over religieuze oppositie, omdat die door
nijn materiaal gedocumenteerd wordt. Ulteraard moet er tussen ~
de Mayziya en de nieuwkomers ook de meer alledaagse aompeti .e
hebben bestaan overweidegrond, akkers, bronnen (vgl. Peters
1967), Iliervan getuigt (TMartong 1968) dat de Mayziya zich tegen
het einde van de vorige eeuw hoger tegen de helling vestigden,
on nieuwe ontginningen te maken., Hier is de grond steil en zijn
de bromnen glechter. In. dezelfde richting wijst de economische
neergang van de leden van agnatische kernen 4 en 5. De nieuw-
komers (Arfauiya, Zegaydiya) moeten hun religieuze en politicke

succes ter plaatste gefundeerd hebben op een solide ccologische -

basis. De oppositie tussen eerdere bewoners en immigranten wordt
uitvoeriger behandeld in hoofdstuk 12.

Dit bewijst onderstaande tabel:

heiligdon aantal verschillende lineages door
leden waarvan dit heiligdom lokaal
bezocht wordt (uiteluitend de gehuchten
Sidi Mehfmed en Mayziya)

9
9
7
T
4
2 4
2
1
1
1
1
1
1

Tabel 5, ILokaal heiligdorbezoek en historische lineages.
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(25) Lineage 5 heeft alleen al in Sidi Mechamed en Mayziya 4

(26)

(27)

(28)

agnatische kernen; slechts een onderdeel van éen agnotische

kern bezoekt heiligdom 6. Evenmin bezoeken alle vertegenwoordi-
gers van lineage 1 in Mayziya (agnatische kern 1 en 2} de
heiligdommen 1, 3 en 113 laat staan de vertegenwoordigers

van deze lineage (o.a. letlen van kern 1 en 2) te Ilamraya, Sehida
en Saydiya. Lineage 3 heeft leden te Fid al-Missay, die heilig-
dom 16 niet bezoeken. Lineage 6 heeft vertegenwooridgers in

Sidi Meh&med (inclusief Remfl), Hamraya, en in cen aantal
gehuchten langs de periferie van het onderzoecksgebied; deze
bezoeken lang riet allemaal heiligdom 13.

De mate waarin voorwaarde 5 vervuld wordt kan worden geana-
_yseerd met de gencalogische diagrammen op de volgende
pagina. Blijkens diagran correspondeert verschil in ;%ﬁaal
heiligdombezoek slechts in het geval van lineage?:?\en 6 het
segmentaize oppositie tussen agnatische segmentens—
1ineage§5,kan segmentaire oppositie niet het verschii verklaren
tussen subkern 12b en 12a. De met = gemerkte personen zijn
immers onderling paternale neven, die ten opzichte van elkaar
precies dezelfde segmentaire positie bezetten; op groad

van het lineagemodel zouden wij verwachten dat alle neven het-
zelfde lokale bezoek vertonen, of alle drie ander, maar nict datb
twee neven hetzelfde gedrag vertonen en éen neef afwijkend
gedrag. Ook voor het lokale bezoek van 1ineage(j/biedt het
segmentaire lincage-nodel goen verklaring. Er bestaat geen
segmentaire oppositie tussen Fa (1c) en So (1d); Hoch

vertcnen zij een ander lokaal bezoek. De verschillen in

lokaal bezoek tussen de groepen van paternale neven 1e(+1d),

1b en 1a zou door segmentaire oppositie lLimmen een lineage-
nodel verklaard kumnen worden, ware het niet dat 1a hetzelfde
bezoek vertoont als kern 2, waarmee het hele agnatische

segnent 1c(+1d)+1b+l1a in segnentaire oppositie is.

Ben leidende vroaw beschikt nog over een ander middel om haar
leiderschap bij heiligdombezoek te effectueren. Soms, wanneer
het weer tijd wordt voor lokaal bezoek, claimbt zij (terecht
of ten onrechte) dat de desbetreffende heilige aan haar

in een droom is verschenen en or het bezoek heeft gevraagd.
Dit verleent aan haar initiatieven een bijzonder, religieus
aura.

De importantie van heiligdommen is hier bepaald aan de hand
van de volgende criteria: uiterlijk; heeft het heiligdom een
eigen, groot feest; hoe groot is het territoriale segnent
waarvan het heiligdom het karskteristieke attribuut is.

Aldus hed ik de heiligdommen ingedeeld in drie klassen van
inportantie. In de hoogste klasse vallen de centrale heiligen
van een dalkom., In de middenklasse vallen heil gen die
bezocht worden op niveau van gehucht en superbuurschap, nits
zij niterlijk niet al te onaanzienlijk zijn en door de
participanten als min of mecr belangrijke heiligdommen worden
beschouwd.De rest behoort tot de laagste klasse.
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(29)
(30)

(31)

(32)

(33)

(34)

Voorbeelden hierwzra.?:flL vindt men bij Hartong (1968).

Ik noem slechts: UlAd al-TA%% (Zomen van de Pelgrim, d.wez.
de Heilige); Ul8d ben Sayyid (Zonen van de Heilige); Saydiya
clan genoemd naar as-Sayyid, de Heilige); UL&d Felldl
Hellfl was volgens eon bekende mythe de knecht die Sidi
Abdalleh en Sidi Bu-Nfqa begeleidde op hun laatste reis);
Deb&bsa (olan genoemd naar Bu-Dabus, een belangrijke
plaateelijke heilige). .

Zo wzed3 de huidige beheerder een verzoeningspoging bij ee

conflict in 1967-68: een pasgehuwde vrouw, die bij

haar schoonmoeder inwoonde, ging na hevige ruzies terug naar

haar vader (die in hetzelfde gehucht woonde) en bleef daar maanden
maandenlang, omdat haar man weigerde een aparte woning voor

haar en zichzelf te bouwen - los van het gezin von haar schoon=-
moeder, Maar zelfs bij zo'n huisbakken confliot slaagde

de beheerder niet op eigen kracht! Het conflict werd

opgelost door gezamelijke bemiddeling van de weduwe van

een vroegere §ih en haar zoon (assistent van de huidige Zih).

Rond mijn onderzoeksgebied kwamen vier andere heiligdommen

met een beheerder voor: Sidi Asker, Sidi Abdallsh bi-Zemfl,
Bu-Haruba, en Sidi Metir. De opvolging bij Sidi Abdallah

en Sidi Metir is mij onbekend. De huidige beheerder van

Bu-Haruba is de zoon van de vroegere behserder; verdere

gegevens ontbreken mij. Onderstaand diagram toont de genealogische
gische relatie tussen de laatste drie beheerders van

Sidi Asker:

Diagrem

Hoewel deze drie beheerders tot dezelfde agnatenkern behoren,
kunnen wij hier toch niet spreken van patrilineaire of
adelfische opvolging, De laatste beheerder is geen zeer

nauw agneat van de voorlaatste, en dankt zijn beheerderschap
waarschijnlijk eerder aan het feit dat hij DaSo is van 1,
dan aan het feit dat hij FaBrSoSo is van 2 (respectievelijk
BrsoSo van 1.

Aan de hand van materiaal vermeld in Binsbergen (1970a:99v)
kon worden vastgesteld dat ecen amlecte steeckproef van 12
gezinshoofden, met teruglegging getrokken uit de 47 gezin-
hoofden van Sidi Meh&med (1968; zowel mannelijk als vrouwe-
1lijk) gezamelijk 149 loden van hun (overlappende) kinddead

in dit gehucht hadden wonen. Ieder gezinshoofd te Sidi
MehZmed kon dus in 1968 gemiddeld ruim 12 andere gezinshoofden
in het gehuoht tot zijn kindred rekenen: ruim 26%,

De ambigulteit van subbuurschap X zou verklaard kunnen worden
uit het versdhil trisen de Mayziya-clan (subbuurschap X) en
de Zegaydiya-vlan(subbuurschep IX).
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Het gebruik van stimulantia, zoals elders in dd religieuze
broederschappen voortkont om extase op te wekken, is ook in
de Krounirie bekend. De snuiftabak, die bij de initiatie
tot fekir wordt overgedragen, bevat waarschijnlijk een
narcoticun., Mijn informanten waren zeer terughoudend op dit
punt. Ik slaagde er niet in een nonster van deze tabak in
handen te krijgen.

Ik noen slechts: tarig ('mystiek pad!, aanduiding voor een
religieuze broederschap en voor het ritucel daarvan; in de
Krounirie in het bijzonder de term voor het lied waarop

een bepaalde extaxedanser gespecialiseerd is); Batahi

(in de Krounirie de laatste, heftige fase van de extasedans;
in het algeneen den mystieke toestand waarin de mysticus
spreekt alsof hij God zelf is);gixg (oprechte religieuze
instelling)s; hAl ('het opengaan': de culminatie van de
extase).

De nan in de hoogste generatie verschijnt elders als c7
(Binsbergen 1970:146v).

Tabel :
fekirs uit lineage
6 19 1 14
MoBr uit 6 - - - 1 (0)
lineage 19 _ _ _ _
1 - - - 2 (2)
14 - 4(4) - 2 (0)
? - - 2 (0) 3 (0)

Lineages van fekirs en van MoBr van fekirs in Hamraya,1963.

In deze tabel verwijzen de nurmers der lineages naar tabel

25 in Binsbergen 1970a:164. Tussen haakjes staat het aantal
fekirs onder het aantal MoBr dat voor het hazkje is aangegeven.
Lineage 6 omvat de agnatische kernen die consensueel tot

de Arfaviya-clan gerekend worden.

En waarschijnlijk overal elders: vgl. Turner (1966).

Het model wordt ingewikkelder wanneer men, zoals in de wer-
kelijkheid, met verscheidene gehuchten per dal wil rekening
houden: in het onbewoonde gebied tussen de gehuchten daalt
de baraka, om in de gehuchten weer te stijgen. EssentiBle
verschillen levert dat echter niet op.

Men gebruikt ook de term ziara, bezoekgift; maar ook deze tern
wordt normaal gebruikt bij bezoekgiften tussen de ene nens
en de andere.

Een van nijn beste informanten vertrouwde mij toe, dat hij
aan Sidi Mehfmed een offer had beloofd om te bewerken dat
‘zijn gehate broer een ongeluk zou krijgen.
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APPENDIX 1., Inventarisering van heiligdommen in het onderzoeks-
gebied en omgeving.

Tabel 7 bevat de namen van vrijwel alle heiligdommen die bij mijn on-

derzoek betrokken waren. De numering is aangehouden door het hele
rapport heen. Behalve als hulpmiddel bij de tekst kan tabel 7

nuttig zijn voor verder onderzoek van religie in de Kroumirie en in

Noord-Afrika in het algemeen.

Tabel 7. Heiligdommen in het onderzoeksgebied

no.

® O g oo W

-
o

- ed
N =

13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28

naam
Ali Abu'l-@asim
Bel-Ahsin
Bu-Haruba

idem

. Bu-Qasbaya

idem, Uilda

idem, Garammel
Bu-Zarura
G4dda Massauda
HaSaret el-Brik
Ha8aret el-Frag
Mezara Ain Rammel
Mezara RemAl (ayfBa)
5idi Abdallah bi-Zem&l
9di Amara
Sidi Hemfd
Sidi Mehé&med le-Kebir
Ben~Azuz
Ben Metir
Bes-Saydet
Bu~Barbusa
Bu-N&qa
Bu-Hil
Bu-Rit
Bu~-Safsafa
Bu-Taliya
Menégla
Sidi Abdallah bu-Karma

plaats
Mayziya

idem

idem

Saydiya

Sidi MehZmed
idem

idem

Saydiya

Sidi Meh&med
idem
Mayziya

S5idi MehZmed
idem

Selul
al-Mellah
Sidi Mehfmed
Sidi Mehé&med
El-Ayun
Tebdyniya
Behida

idem
Tra'dya-bid
T14d ben Sayyid
Huamdiya

idem

Tra'8ya~bid
Sehida
Ul4d ben Sayyid

no.
29
30
31
32
33

34
35

36

37
38
39
40
4
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53

en omgeving.

naam plaats
5idi Ali, Ul&d b.Sayyid
Sidi Musa, Ul&d Sedra
Sidi Amara, U.b.Sayyid
5idi Helifa, Babu®
Sidi Meh&med ben
Zera (Zohara), Algerije
Sidi Slima, U.b.Sayyid
Sidi Mehémed
Uilda, Sidi Meh&imed
Sidi Meh&med
Kurbi, Sidi Mehf&med
Sidi Mehémed, Mayziya

‘Sidi Amar, Tra'fya-sut

Mezara, idem

9idi Ham&d, Fid al-HMissay
Sidi Abdallah, idem
Bu~Qasbaya, idem

Sidi H&lad, Rammel Atrus
Sidi Abdallah, idem

Sidi Abdallah, U144 Musa
Sidi Yussuf, Ain Kebira
Sidi Tuh&mi, Hemfysiya
Ayn al-Hamra, idem
Mezara, Mehamdiya
Mezara, idem

Sidi Ali, Huamdiya
Mezara, ar-Reba'fya

Sidi Bafer, Quéssim
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54 Zawiya, Bel&ydiya 58 §Sidi Ali ben Helifa, Huamdiya
* 55 ©Sidi Rehuma, Mayziya 59 Amar ben Hadder, Ulad b,Sayyid
56 verlaten begraafplaats, 60 Sidi Asker, al-Mezuz
R Fid al-Missay 61 Sidi Ber-Rih#n, Sehida
57 idem, Mayziya 62 8idi Metir, Babu¥
63 Ain Uankel, lNayziya 64 Bu-N8ga, Homran
. 65 8idi HamAd, Habes-Karf¥ :
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Appendix 2, Geschiedenis van heiligdommen en begraafplaatsen in het

onderzoeksgebied en onyreving.

In het begin van de vorige eeuw vestigden zich enige lineages van
de Arfauiya-clan (o.a. de lineages 9 en 10) in de huidige gehuchten
Tra'8ya-bid, Sidi Meh&ned, Tra'dya-sut, en Fid al-Missay. Zij kwanen
uit het gebied zuid-westelijk van het onderzoeksgebied (vgl.. .
Hartong 1968:34v; Binsbergen 1973%92v). In het huidige gehucht Sidi
Meh&ned troffen zij (o.a.) de Mayzdya-lineage aan (de kernlinegge
2, net ddaraan geaffili¥Berd lineage 14); deze clan was geassoci-
eerd net begraafplaatse555. De Arfauiye-innigranten, die zich niet
affiliSerden net de Mayziya-clan en niet op 55 begroeven, creerden
ii het huidige gehucht Fid-al-Missay het heiligdon 41, 8idi Abdallah
genaand.

Met deze uiterst belangrijke heilige zijn de aftakkingen van de
Drid-stan, waartoe naast de Arfauiya ook andere clans in de wijde
ongeving van het onderzoeksgebied behoren (Binsbergen 1970:98) van-
ouds nauw verbonden. Wij vinden evencens aftakkingen van de Drid-
stan rond de volgende heiligdormen (alle Sidi Abdallah gemaand):
14 (Hu8ydiga-clan), 28 (clan der Ul&d ben Sayyid), 45 (clan der
TU14d Musa). De huidige Arfauiya in en rond het onderzoeksgebied
zijn daar aangekonen via o.a. Hufydiya en Ul&d Musa, waar zij
enige tijd woonder. Bovengenoside gelijknanige heiligdomnen Sidi
Abtddllah z{ijn door hetsij cen nigratienythe, hetzij door de notie
vau oreatie ult religquie¥n, zmet elkaar verbenden. .

Het is overigens nmerkwaardig det de Arfauiya te al-Mellah
(lineage 6) geen eigen heiligdon Sidi Ahdallah gesticht hebben.

Een voor de hand liggende verklaring is dat deze immigranten hier
afhankelijk waren van de eerdere bewoners, geassociBerd net het
heiligdon 15 (Sidi Amara). Hartong, die dezelfde mening is toegedaan,
neent dat deze eerdere Bawoners behoorden tot de olan der Debdbsas
wij zouden dan echter eerder een heiligdon Bu~Dabus verwachten. De
aanvankelijke vestiging van de Arfauiya.in de dalkon al-~Mellzh lag

te al-Hafor, in het tegin van de vorige eeuw gesticht door leden

van lineage 1 (thans o.a. te HabeS-KaraS, Mayziya, Hanraya,

Fid al-Missay, Sehida; vgl. Binsbergen 1970?14611'). De eerste Arfauiya-
innigranten ter plaatse hadden huwelijksrelaties net deze groep;
waarschijnlijk wag het dus lineage 1 die de Arfauiya in al-Mellah
toelieten,

Bij hun konst in het huidige gehucht Sidi Mgh3nmed troffen de
Ar#uiya-innigranten reeds het heiligdon 5 aan; het is niet neer
uit te neken net welke (eventueel thans verdwenen) lineages terc
plaatse dit heiligdon oorgpronkelijk was geassociBerd, Terwijl zij
zich voor feestdoeleinden concentreerden op hun eigen heiligdon A1,
nanen zij 5 als begraafplaats over. Na een halve eeuw (ca. 1870)
verzelfstandigde de vestiging op de plaats van het huidi ge gehucht
Fid al-Missay zich zodanigten opzichte van die op de plaats van het
huidige gehucht Sidi Meh#&ned, dat zij, met reliquie¥n uit 5, een eigen
gelijknanige begraafplaats cre¥erde: 42.

Het ie onbekend waar in de vorige eeuw de groeperingen (o.a. de
Arfruiya) in de beide gehuchten Tra'éya begroeven. Mogelijk op
begraafplaats 34 (Sidi Slinma, zie verder). Ik vond bij toeval ook
een, thans volkonen in vergetelheid geraakte; begraafplaats aan
de zuidelijker rand van het gehucht Tra'&ya-bid F(’;_Z). In ieder

geval cre¥erden de Arfauiya ter plaatse het heiligdon A7 op het
graf van een heilige nan die daar leefde en ca. 1850 gestorven is:
Sidi Mehfned. Aanvankelijk werd het-heiligdon slechts voor pelgrina-
ges en feesten gebruikt.

In het huidige gehucht Tra'fya-sut en Tra'dya-bid hadden zich
inniddels, ongevegr tegelijk net de Arfauiya, leden van de Zegaydiya-
clan gevestigd. Aan hét eind van de vorige oeuw ontstand er ter
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plaatee een hevig conflict, dat op het feeet ter ere van Sidi Mehfned
zijn bloedig hoogtepunt vond. De informanten zijn het er niet over
eens, of het hier ging onm een intern conflict tussen de bewoners

van de huidige gehuchten Tra'dya onderling; dan wel on een conflict
tussen de hele net heiligdon 17 geassoci¥erde groepering, en groepe-
ringen uit het noorden, geassoci#erd net een ander heiligdon, dat

in luister voorbijgestreefd werd door het nieuwe heiligdon 17. °

Voor beide lezingen zijn argunenten aan te voeren.

Conflict tussen de * groeperingen geassociBerd net Sidi Mehéned
respectievelijk net een ander heiligdon kont inmers op symbolische,
naar onniskenbare wijze tot uitdrukking in de plaatselijk alon be=
bekende nythe waarin Sidi Mehfined en Sidi Slina figumren. Ten noor-
den van Tra'lya 1ligt het gebied van de olan der Ulid ben Sayyidfl,
evenals de Arfauiya behorend tot de Drid-stan, manr geassociBerd
1.t 8idi Slinma (thans begra.afplaatsg en Sidi Abdallah bu-Karna

twee naal per jaar een groot feest). Misschien dat, naast de
gebruikelijke concurrentie on weidegronden en akkers, ook religieu-
ze rivaliteit tussen de stanverwante Arfauiya en UlAd ben Sayyid
direct een rol gesreeld heeft.

Van de andere kant wijst op een inwendig conflict het feit dat
in de tweede helft van de vorige ceuw enige leden van de Zegaydiya-
clan (lineage §) zich afsplitsten van de hoofdgroep op de plaats van
de huidige gehw hten Tra'ya. Zij nigreerden naar de dalkon Behida
(waar zij de gehuchten Qufssin en al-Ayun bevolkten), terwijl een
deel later doortrok naar het huidige gehucht Hen#ysiya in al-Melléh,

aar zij de oorspronkelijke bewoners inniddels volkomen verdronjen
hebban (Hartong 1968; Binsbergen 1970%150v). Juist uit de Zegaydiya
te Quéssinn is de eerste 8ih voortgekonen; net hem begon de recks
van Zegayidya-8ihs die een eind naakten aan de religieuze en poli-
tieke macht van leden van de Arfauiya~clan in en on het onderzoeks-
gebied.

Een conbingtie van intern confldct en extern conflict is echter
ook nmogelijk: dat een deel van de zegdaydiya zich aansleot . bij de
tegenpartij, efi daaron ha het conflict moesten vertrekken., Iets der-
gelijks deed zioh voor bij een ander historisch conflict (Bihsbergen
1970%144v). Het bestaan van twee gehuchten Tra'dya valk naast
elkaar (met de betekenisvolle nanen bid en sut: wit en zwart)
suggereert ook iets van er intern conflict.

Na het grote gehucht verhuisden de beheerders van het heiligdon
11, evenals de overgebleven Zegaydiya, wan Tra'dys naar het huidige
gehucht Sidi Meh&ned. Er werd een nieuw heiligdon Sidi Mehéned
gesticht (35). De uit Tra'dys gekomen Arfauiya gingen begraven
op begraafplaats 42, de Zegaydiye pingen (ninstens ten dele)
begraven op begraafplaats 55.

In het begin van deze seuw werd heiligdon 17, tot dan toe een
hut, een stenen bouwwerk net een koepel. Tien jaar later onderging
35 dezelfde verfraailng.

Inniddels kwan, ten gevolge ven een grote strijd tussen
hr#ufya~vestigingen in al-Mell&h net de Mehandiya-clan (Buitzing, -

ersoonlijke nededelingen) een nieuwe recks Arfauiya-imnigranten
flineage 6) wonen ten westen van het huidige Sidi Mehéned (Renél).

. Zij stichten daar ecen heiligdon 13, waar zij ook begroeven. Na
enkele tientallen jaren vestigen zij zich gedeeltelijk aan de
overkant van de rivier, rond het heiligdon 5. Zij oretren uit
reliquie®n van 13 heiligdon 12.

Een andere tak van lineage 6 werd bij hetzdfde conflict uit
al-Melléh verdreven en kon zich, in afhankelijkheid van de Zegaydiya,
vestigen in de dalk-n Behida; daar stichtten deze Arfauiys een
nieuwe Zawiyn, ter vervangéng ven die welke zij te al-Mellah hadden
beheerd., Zij vornden het geﬁ:uxht Beldydiya en crederden een eigen
begraafplasts bij de zdwiya. :
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Onstreeks 1910 werd, tengevolge van een noord op Kabylse koope-
lieden, het land in de ongeving van heil:gdon 5 door de Franse
koloniale overheid geconfisceerd en aangekocht door e:on kolonist.
Hij bowde zijn boerderij boverop heiligdon 5 en verbood het begra-
ven, Men cre¥erde een gelijknanig nieuw heiligdon anne x begraafplaats
6, op 300n, Z.W. Toen (et bezit van de kolonist zich ook tot 6
uitstellte., crederde men eennicuyw gelijknanip heiligdon T
aan de overkant van de beek van Ayn FEllus. Hier is begraven tot
ca, 1930,

Na enige tijd heeft nen op enkele tientallen neters van het
oudere heiligdon 5 een nieuw gelijlmanig heiligdon kunnen creéren,
naar hier is nooit neer begraven.

Toen zich in het nidden van de wrige eeuw een tak van lineage
8 van Fid al-Missay vestigde te Rammel al -Atrus, crederden zij heilig-
don 44 wuit rfeliquicén van het gelijkmanige 4%. Rannel al-Atrus
heeft steeds de volwassenen begraven de begraafplaats van Fid
al-Missay (eers.¢ 5, later 42); wel worden er kinderen begraven bij

Tussen de huidige gehuditen S4di Mdfned en Fid al-Missay vindt
nen twee tanelijk uitgestrekte vroegere begraafplaatsen; éen ervan
gt bij heiligdom 40, bij de ander is thans geen heiligdom meer te
vinden (56).

Heiligdon 40 is gelijknamig asn 16 te Sidi Meh&med; het is ken-
nelijk geassociBerd met lineage 3, die vanouds het gebied tussen
de huidige gehuchten Sidi Mech8med en Fid al-Missay bewoonde. Lineag:
3 heeft zich geaffiliderd aan de Arfauiya-clan (lineage 9), maar
haar Arfauiya-karakter wordt dgemeen betwist: zij zou behoren tot
een groepering die ook in al-Mellfh wordt gevonden en die afkonstig
ig uit het sjeikdom Tebflyniya. Dit stemt overeen met het feit dat
ook in Habe¥-KarA¥ (dat ven uds nauwe contacten had met Teb&yniya)
een heiligdom Sidi Hamfd gevonden wordt. Waarschijnlijk vertegenwocor-
digt lineage 3 de pre-Arfauiya bewoners van het onderzoeksgebied en
ongeving: de Deb&bsa-clan (vgl. rtong 1968:15v,38,41).

Hdeelfde geldt voor de oorspronkelijke bewoners van het
huidige gehucht Hemdysiya. In het onderzoeksgebied en omgeving is
deze oorspronkeldjlte lineage thans uitgestorven, op twee oude
vrouwen na. Ten opzichte van de opdringende Arfauiya heeft deze
lineage haar onafhankelijkheid weten te handhaven door een
eigen heiligdom annex begreafplaats: A7. Ook toen deze oorspronke-
lijke lineage. overvleugeld werd door de Zegaydiya-immigranten
(lineage 5) werd begroafplaats 47 gehandhaafd: de HemAysiya hadden
iomers, bij de toenemende spanning tussen Arfauiya en Zegaydiya;
geen toegang tot het arfauiya-heiligdom 15. (Voor een afwijkende
historische reconstructie, zie: Hartong 1968:38v), . . T

De vroegere begraafplaats 0ij uet heiligdom 3, gelijknamige aan het
zeer belangrijke heiligdonm 4 te Sayidya, is vanouds (oinds minstens
100 jaar) geassociBerd met lineage 2.

Tussen 1880 en 1930 kwam, in het gebied tussen de begraafplaatsen
5 en 55, een territoriaal segment op dat overwegend was samengesteld
uit leden van lineage 5 (Zegayidya-clan). Sinds 1915 was &en van hun
leden 8ih, nadat voor hem zijn FaFaBrSo te Quissim deze functie
vervuld had, De Zegaydiya in het huidige Sidi Meh#&ned werden in
politiek en religieus opzicht succesvolle rivalen van de Arfauiya.
Terwijl de Zegaydiya—éig heiligdonbeheer, heiligenfeesten en fekir-
schap onder zijn directe of indirecte (familiale) comtrole bracht,
creBerde hij voor zijn segment ecn nieuwe begraafplaats bij het
heiligdon 17. Dit was mogelijk doordat de functie van feest-heilig-
don reeds sinds het grote conflict was overgegaan van het oule
heiligdom 17 near het filiaal 35. Aldus waren de bewoners vai
het nieuwe succesvolle Zegaydiya-segument in het huidige Sidi MehAmed
niet langer aangewezen op de Mayziya~begraafplaats 55.Terwijl de vader
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van de toenmalige ¥ih nog up 55 begraven werd, liet die &ih zelf
zigh begraven vliak voor de ingang van heiligdom 17!(vgl. Hadong 1966:
32).
Door bij heiligdom 17, dat vanouds door Arfaniya (lineage 9)
beheerd word,; cen begraafplaats te nalien, bewezen de Zegaydiya dat

het beheer van de heiligdommen Sidi Meh&ned al daadwerkelijk in

hun handen wag overgegaan. En hHovehdien narkeert het crederen van

cen begraafplaats bij heiligdon 17 (Sidi Mehsned) het feit dat in

het huidige gehucht Sidi Mehfned en naaste omgeving de heilige
Bu-Qasbaya (heiligdonnen 5485 1s2) definitief is overvleugeld

door f£idi Meh#nmed. Begraafplaats [ wordt opgeheven: iedereen begraaft
voortaan op 17.

Heiligdom 1 werd ongeveer 80 jaar geleden gesticht door een nan
Abu'l-Q8ssin genaamd (lineage 2). De achtergronden van deze spontane
gtichting zijn niet meer te achterhalen.

Heiligdon 11, 'Merriestenen' genaand, ligt ingesloten door enige
netershoge rotsen. Na voor onbepaalde tijd in ombruik te zijn geweest,
werd het omstreeks 1930 weer als heiligdom in gebruik genomen dooxr
immigranten van lineage 1: bij het opnieuw ontginnen van dit stuk
grond troffen zij dit oude heiligdon aan; de grond was oorspronke-
1lijk (midden van de vorige eeuw) bewoond door lineage 2.

Ook een anderc recente immigrent in Mayziya trof onstreeks 19..2
een klein vergeten heiligdonm aan op land dat hij ging ontginnen
(300 m. ten zu*den van heiligdon 111; aangezien deze orthodox-
geori¥nteerde man alle plaatselijke heiligdomeen behalve de
allerbelangrijkste (net name: Sidi Mehfned, Sidi Ahdallah bi-Zendl,
Bu~ITaruba, Bu~Niqa) als ketters beschouwt, vernielde hij het heilig-
doms.

Geen enkele informant kan enige informatie geven over de stich-
ting van de kleine heiligdommen 2, 9 en 10. Er bestaat geen enkele
nythe over de betrokken heiligen. Hoewel er maaltijden voor worden
toegewijd, heb ik nooit gehoord dat deze heiligdommen ienand goed
of kwaads berokkend hebben.

Evermin kon iemand informatie geven ovexr de stichtingsgeschiede-
nig van de heiligdommen 36 en 37, die thans allebei 'Sidi Mehéned'
genoend worden (evenals 17 en 35). Heiligdom 36 staat 50 m. van
355 37 staat 300 m. van 35. Terwijl 35 expliciet doorgaat voor
'de Zoon' van 17, kan deze uitdrukking volgens mijn informanten
niet gebruikt worden voor 36 en 37: die heten 'Sidi Mehfned,
de hut, en verder niets!'

Creatie als manifestatie van verzelfstandiging kan geen
verklaring z;yn voor 36 (opgevat als recenter heiligdom), gz dicht
naast 35. Tegenwoordig is 37 éen van de karakteristieke heiligdonmen
waardoor het gehucht Mayziya zich onderscheidt van het gehucht
5idi Meh&med. De segmentaire oppositie tussen deze beide gehuchten
ig echter nog geen halve eeuw oud, dat wil zeg;en: veel jonger
dan heiligdom 37; ook voor het bestaa~ van 37 naast 35 lijkt
verzelfstandiging daaron geen goede verklaring. Moeilijkheden in
verband met begraafpleatsen, die in het geval van Bu-Qasbaya het
bestaan van twee gelijknamige heiligdormen (é, l)op geringe
afstand van het oorspronkelijke heiligdon verklaren, biclen even-
aine ceen oplossing: inspectie van het terrwxin laat zien dat bij
35, 36 en nooit gegraven is.

Beeker (1967:14) kreeg wel een verklaring voor het bestaan van
36, en bovendien een heel andere voor 35 dan ik, V:.lgens zijn
informatie zou heiligdom 17 inderdaad geassociBerd zijn nst de
heilige Sidi Mechémed. Heiligdom 35 zou echber niet een uit
reliquie¥n gecrederd filiaal zijn van 17, geassociderd dus nmet
dezelfde heilige, maar het graf van ‘enn werkelijke, historische
zoon van Sidi Meh8nmed, Salah genaand, de stanvader van lineage 5
(die ale zodanig ook in mijn genealogie¥n voorkomt). Heiligdon 36
zou dan evenmin geassociBerd zijn met Sidi Mehfued zelf, nmaar nmet
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Abu'l-Q8ssim, stamvader van de Quissintak van lineage 5 (en zoon
van Salah).

Historisch klopt er niets van deze interpretatie.Salah woonde
nog te Trafdya. fbu'l-Qfssin migreerden naar Bchida, en stierf
daar. In heiligdom 35 rusten de resten van de historische Sidi
Meh&med, die daarheen omstreeks 1900 vanaf heiligdom 17 werden
overgebracht in het bijzijn van enige bejaarde informanten van nij.
En ten tijde van het overlijden van Salah en Abu'l-Qfssin werd
het huidige gehucht Sidi Meh&med overwegend bewoond door leden van
de Mayziya-clan, voor wie er geen enkele reden was on leden van
een andere, niet ter plaatse wonende groepering te laten begraven
op hun grond, en wel buiten een bestaande begraafplaats!

Deze interpretatie, afkonstig van een Zeglydiya-informant
(Beeker, persoonlijke nededelingen) die nauw-verwant is aan de
Ei}js van lineage 5, kunnen wij beschouwen als het sluitstuk van de
overwinning van de Zcraydiya op de Arfauiya in hun religieuze en
politieke coupetii«ide Arfauiya-oorsprong van de heiligdommen Sidi
Mehémed wordt volkomen ontlend, en de heiligdommen 35 en 35 worden
geassocierd met historische voorouders van lineage 5 (levend
in de eerste helft van de vorige eeuw)!

Het principe van twee vlak bij elkaar liggende heiligdomnen,
die van elkaar verschillen in grootte en in anci¥nniteit, biedt een
veel beter verklaring wvoor heiligdom }é in de naaste ongeving van
35. Wij kunnen 35 interpreteren als een nieuw heiligdom, geasso-
ciderd net dymamische immigranten, die hun heiligdom gebouwd hebben
bij een reeds bestaand heiligdom 36. Heiligdon 36 is vervolgens
zozeer overvleugell door 35, dat het zelfs zijn eigen naam is
kwijtgeraakt.

Op dezelfde wijze kunnen wij veronderstellen dat heiligdom 37
eveneens aanvonkelijk geassociderd was met een andere heilige dan
5idi Mehfned, on eveneens door 35 zozeer werd overvleugeld, dat
het zijn naam noest aanpassen.

In menig opzicht heeft het huidige gehucht Mayziya (ook lineage
2 , die reeds meer dan een eeuw ter plaatse verblijft) nauwe relaties
met de dalkom Saydiya: vroegere vestiging aldaar, huwelijksrelaties,
het aantrekken van immigranten, de aanwezigheid van een filiaal
(3) van het belangrijkete heiligdon van Saydiya (4), colleotief
bezoek tweemaal per jear aan de heiligdommen 4 en 8 te Saydiya voor
alle vrouwen van Mayziya. Een bejaard 1id van lineage 2 te Mayziya
vertelde mij een mythe over het heiligdom 37 (expliciet 31y en
niet het thans gelijknamige, maar veel belangrijker, 17 of 15_),
die, DLelalve de naam van het heiligdon, woordelijk hetzelfde was
als een algeneen bekende mythe die over het heiligdon 4 verteld
wordt, en die overigens nooit over Sidi Meh&med (17, 35) verteld
wordt. Dit alles suggereert dat heiligdom 37 oorspronkelijk
was ¢oassociderd met Bu-Haruba (4)

Binnen dit geheel van speculaties is het niet uit te maken of
oorspronkelijk 36 en 3T net dezelfde heilige geassociderd waren.
Ongeveer honderd jaar geleden reikte het woongebied van de Mayziya-
clan minstens +tot aan heiligdom 36 (vgl., Hartong 1968:38); dit
zZou een argumgnt kunnen zijn voor oorspronkelijke gelijknanigheid.
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Appendix 3. Opmerking over statistische toetsen in dit rapport.

Bij de kwantitatieve analyses in dit rapport wordi gebruik genaakt
van de volgende toetsens:

- de Mann-Whitney U-toets voor het vergelijken van distributies
in twee o?afhankelijke steekproeven met ordinale neting (Sicmel
Z.j.21167),

- Spoarmans rangcorrelatie-coéfficitnt (rs) voor het wverband

tussen twee ordinaal gemeten variabelen (Siegel z.j.:202v).

- Spitz's 1'-toets voor het toetsen van een enpirisch gevonden
dsitributie Enoninale schaal) tegen een theoretisch verwachte
deitributie (Spitz 1961; vgl. Binsbergen 1970:113).

- Spitz's l-toets voor het vergelijken van de distributie
in k onaf ankelijke steekproeven (nominale schaal) (Spitz 19613
1965:381v).

Wanneer zich bij de U-toets geen, of verwaarloosbaar weinig,
ties voordoen levert deze toets de toetsingsgrootheid U, die
geinterpreteerd moet worden aan de hand ven de grootte van de
beide steefproeven (n., n,). Bij veel ties (bijvoorbeeld in het
geval van een klein a&nta klassen van individuen met ongeveer
Gezelfde welstand) is een correctie nodig, die als toetsings-
grootheid een z oplevert, volgens de standaardnormale verdeling.

In de gevallen dat r, werd bepaald, was het aantal ties te klein
on correctie nodig te en, De mate van overeenstemning tussen
twee of meer rangordes (betrekking hebbend op dezelfde popul tie)
wordt gegeven door de concordantie-codfficitnt W (Siegel Ze e 2229v).

De l-toets kan ook gebrul:t worden bij ordinale neting, naar
levert dan informatieverlies op; zij vervangt dan de U-toets
of (voor k¥ 2) de toets van Terpstra (1952),die moeilijk te
hanteren is. Voor meer dan 2 steekproeven verkoos il de l-toets,
het informatieverlies op de koop toe nemend.

Bij iedere statistische conclusie in dit rapport is het toet-
singsniveau (steeds 95%)m de steekproefgrootte (N), dan wel het
aantal vrijheidsgraden (df) gespecificeerd.

Detals ven de kwantitatieve verwerkingsnethode worden waar
nodig spepecificeerd bij ieder onderwerp afzonderlijk.

On nisverstanden te voorkonen wijs ik op de tekortkoningen
in het kwmntitatieve nmateriaal en in de analyse daarvan. Statistis
sche analyse neent de kans op onjuiste uitspraken niet weg, naar
naakt het slechts nogelijk die kans te kwantificeren - nits het
naterisal compleet is en niet gecontanineerd is door de te toetsen
hypothesen. In: enkele neanden veldwerk kan men niet altijd aan
deze cisen’ voldoena Maar dat naskt de hierna gepresenteerde
analyses niev waardeloos. Eerlijkheidshalve nmoeten wij ze naneli jk
niet zozeer vergelijken net allerlei vormen van strikt gepland,
onder laboratoriunomstandigheden uitgevoerd sociaal-wetenschappe-
1ijk onderzoek, naar vooral net ander, niet-kwantititief,
niet-gtatistisch verwerkt veldwerk. In beide vornen van veldwerk
gtaan centraal de inpressiesdic de onderzoeker uitlokt, of eenvou-
dig opdoet, door intensief participerend contact net een bepaalde
panenleving. De kwantitatieve methode bij veldwerk heeft dan het
beacheiden voordeel dat de onderzoeker tenninste nageat in hoeverre
zijn inpressies inderdaad stroken met de totaliteit van het
nateriaal waarover hij kan beschikken (ook al blijft dan onzeker in
hoarerre die totaliteit een betrouwbare afspiegeling is van de
werkelijkheid). In dit rapport konen deze voordelen van de kwantita-
tieve nethode duidelijk uit. De patronen van heiligdombezoek, de
deprivatiehypothese met betrekking tot fekirschap, het afwijkende
huwelijkspatroon van het religieWze centrum Sidi Mehémed,haddern zondr
kwantitatieve analyse nooit even:diepgaand onderzocht kunnen worden.

Soms werden apart vermeld niet-significantec wearden voor de
toetsingsgrootheid, met 0,10 >p» 0,055 2zij zijn opgevat als
sterke aanwijzingen dat bl) meer gepevens HO Verworpen zou zijn
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Appendix 4. Kﬁ_&ntitatieve analyse van heiligdombezoek.

Inleiding.

In deze appendix zal ik mij bezighouden mat een kwantitateive analyse
van het heilipgdonbezoek van twee sanmples volwassen vrouwens I, Vrou-
wen die in 1968 woonden in het gehucht Sidi Mehfmed; II. Vrouwen die
vanuit Sidi Mech8med gehuwd zijn in een ander gehucht, en dic in 1968
in leven waren.

Bij een analyse van heiligdonbezoek moeten wij onderscheiden:
(collectief) lokaal bezoek en individueel bezoek (herkomst-bezoek en
extra bezoek). De heiligdonnmen waarop een vrouw deze typen van
bezoek richt, zal ik kortheidshalve aanduiden als respectievelijk lo-
kale heiligdonmen, individuele (herkomst- en extra) heiligdommen van
deze vrouw,

Gegevens over heiligdombezoek worden geInterprotesrd tegen de
achtergrond van de volgende variabelen: welstand, horma, huwelijks-
afstand, huwelijksleeftijd, verschillen in importantie tussen heilig-
dommen, geografische afstand tot heiligdommen, en het wonen van
verwanten in het gehucht van herkomst. Onder huwelijksleeftijd versta
ik: het aantal jaren verstreken sinds de (laatste) huwelijksdatun
van de betrokken vrouw. De andere variabelen zijn elders in dit
rapport gedefiniderd.

Deze analyse steunt op een systematische enquéte naar religieuze
activiteiten, binnen enkele weken uitgevoerd onder de vrouwen van
SIdi Mehfined en Mayziya. De enqufte omvatte .a. vragen over de
heiligdomnen die nmen pleegt te bezoeken, bezoeksfrequentie, andere
relaties die men met heiligem heoft naast bezoeken (namelijk: offers).
Op de antwoorden zijn~ drie controles nogelijk: a. iedere informante
werd ook ondervraagd over religieuze activiteiten van buurvrouwen
en andere gehuchtsgenoten; b. ook buiten de enquéte kwan (zowel uit-
gelokt als spontaan) veel informatie los over religieuze activiteiten;
c. over het bezoek aan de heilipgdommen in de bedrokken gehuchten heb
ik veel waarneningsgegevens.

In Sidi Mghfned kon de enquéte gehoudem worden bij 35 van de
A2 residente volwassen vrouwen (gehuwd of weduwe). Met de 1'-toets
kan worden aangetoond dat de 7 ontbrekende vrouwen een aselecte
steekproef vormen uit de totale verzameling van 42, ten aanzien vans
huwelijkeleeftijd (1! = 0,74<1!' afens ), huwelijksafstand (1'=
1,35<1 30 5, 7))y welstand (1'= q?§42?%' o, 7); de gegevens
over horSh 2493k te gebrekkig on in dit $£:5.84 2@Panalyseren.

Deze uitkomsten rechtvaardigen het generaliseren van de uitkonsten
der 35 respohdenten over de tot:ile verzameling van 42.

In Mayziya werl de enqudte gehouden bij de meerderheid der
gehuwde vrouwen. Het lokale bezoek in Mayziya kon ik aldus betrouw-
baar in kaart brengen. De gegevens ten aanzien van individueel
bezoek zijn echter systematisch onvolledig. Een aahttal jonge gehuwde
vrouwen, die met Mo of HuMo op hetzelfde erf of in dezelfde sub-
buurschap wonen en wigr religieuze activiteiten in hoge mate door
Mo of HuMo worden gecovrdineerd, konden niet worden geInterviewd -
enerzijds ult tijdgebrek, anderzijds omdat een dergelijk interview,
na het interviewen van de oudere vrouw, in de ogen van da participan-
ten niet passénd zou zijn gewecst. Om deze onvolledigheid laat ik
kwantitatieve analyse van individueel bezoek in MAyziya achterwege.
Over het geheel genomen schijnt individueel bezoek in Mayziya hetzelf-
de patroon te vertonen als in Sidi Mehé&nmed.

Behalve in de - voorlaatste paragraaf, zal de analyse in deze
appendix gebaseeerd zijn op bovengenoend sample Is
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Heiligdombezoek in het algemeen.

Wij kunnen spreken van een. bezoeksrelatie tussen cen vrouw en een
heiligdom indien de vrouw dit heiligdom pleegt te bezoeken (ongeacht
de fregquentie). De leden van sample I hebben samen 232 bezoeksrelaties
met heiligdommen. Uiteraard zijn deze relaties mniet gericht op 232
verschillende heiligdomnen. Van deze 232 bezoeksrelaties zijn er 219
(94%) gericht op lokale heiligdormen. Slechts 6% van de bezoeksrela-
ties die de leden van sample I gezamelijk hebeen, zijn gericht op
niet-lokale heiligdommen. Op het totale heiligdombezoek neemt indivi-
dueel bezoek dus maar een zeer bescheiden plaats in.

De leden Van sample I hebben gemiddeld 6,6 bezoeksrelaties met
heiligdonnen. Derciiise van het aantal bezoeksrelaties per vrouw loopt
van 5 tot 10, De leden van sample I hebben geniddeld 6,3 bezoeksrela-
ties met lokale heiligdunes de range van het aantal bezoeksrelatiecs
met lokale heiligdommen per vrouw 1 c¢pt van 5 tot 8.

Vele afzonderlijke heiligdommen zijn gelijknamig, en als zodanig
geassocigerd met dezelfde heilige. Demeeste vrouwen hebben daaron
meer bezoeksrelaties met afzonderlijke heiligdonmen da- mnet heiligen.
De leden van sample I hebben- geniddeldd 4,1 bezoeksrelaties net
afzonderlijke heiligen; de range van het aantal bezoeksrelaties n3t
heiligen loopt van 3 tot 7. De leden van sample I hebben geniddeld
3,7 bezoeksrelaties ilot heiligen geassoci¥erd nst lokale heiligdomnmen;
de range van het aantal bezoeksrelaties met lokale heiligen per vrouw
loopt van 3 tot 5.

Van de 13 individuele bezoeksrelaties in mmple I zijn er 9 (4%)
herkonstbezoek, en 4 (2%) extra -bezoek. Tabel 8 laat zien, welk
deel van de vrouwen in sample I in welke mate individueel heiligdon
bezoek verricht:

aantal individuele aantal vrouwen -«
bezoeksrelaties in het sample (+ percentags)
0 27 (71%

1 5 (14%

2 1( 3%

3 2 ( 6%

Tabel 8. Frequentie van individuele bezoeksrelaties net heiligdonnen.

Niet alle heiligdommen worden even frequent bezocht. Aansluitend bij
de inheenmse noties kunnen wij spreken van frequent bezoek aan een
bepaald heiligdon als iemand dit heiligdon meer dan 2 nwal per
Jear bezoekt, De belangrijke heiligdommen hebben immers tweemaal per
Jaar ecn groot feest; de vrouwen wier lokaal heiligdon (onder andere)
dit heil|gdon is, bezoeken ter gelegenheid van dit feest dit ene
heiligdom en bovendien al hun andere lokale heiligdormen. Voor lokale
heiligdommen is twee bezoeken daaron per jaar een ninirum, dat wij
'irfrequent' mogen nowncn.Op grond van vrij preciese opgaven van nijn
informanten schat ik, dat een vrouwe ongeveer 2 maal zoveel bezoeken
brengt aan een heiligdom dat zij 'frequent' pleegt te bezoeken, als
aan een heiligdom dat zij 'ifirequent pleegt te bezoeken.

Tot hier toe heb ik bezoeksrelaties met heiligdommen geteld,
ongeacht de frequentie van het bezoek. Aan de hand van nijn aannamen
over bezoeksfrequentie kunnen wij nu, in plaats van bezochte heilig-
dommen, afzonderlijke heiligdonbezoeken tellen. Voor de leden van saf-
ple I kunnen wij, uitgaande van een bepaalde willekeurige tijdsperi-
ode (bijvoorbeeld een half jaar) de score 2 toekemnen voor elk freaent
bezocht heiligdom en de score| wvoor olk infrequent bezocht heilig-
doo. Deze gegevens over afzonderlijke heiligdonbezoeken per wille-
keurige tijdeseenheid kunnkn wij in verband brengen met de diverse
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categorie¥n van heiligdombezoek. Dit leidt tot de volgende conclusies:
Binnen een willekeurige periode kumnen wij voor de vrouwen van
sanple I 342 bezoeken scoren. Van deze scores zijn er 329 lokale be-
zoeken (96%). Slechts 4% van de afzonderlijke heiligdonmbezoeken zijn
individuele bezotlken: 3% herkonstbezoek en 1% extra bezoek.

Analyse van het herkomstbezoek binnen het sanple van residente vrouwen.

Len groot deel van sanple I woonde vSor het huwelijk in een segnent
waar instens ten dele dezelfde lokale heiligdommen werden bezocht

als in het segment dat zij thans bewonen. Bijvoorbeeld bij een gehuchts
gehuchtsendogaam huwelijk te Sidi Nehdnod kan iedere vrouw haar
bezoeksrelaties net de heiligdonmen 17, 35, 36, 5 en 10 in de vorn van
lokaal bezoek handhaven. Slechts ten aanzien van de, ninder
belangrijke, heiligdommen waarmee zij, naast genoende, in haar
ori¥ntatie-gezi n lokale bezoeksrelaties onderhield (b;jvoorbeeld

a3, Jéj 2) kan zij kiezen tussen: verbreken van de bezoeksrelatie,

dan wel continueren in de vorm van (individueel) herkonstbezoek.

14 leden van het sanple komen in aannerking vcor individueel
herkonstbezoek (40%). Van deze vrouwen verrichten er inderdaad T
herkonstbezoek, en 7 doen dit niet. Door welke factoren kem dit
verschil verklaard worden?

De 14 vrouwen met potentigel herkonstbezoek vornen een subsanple,
waarvan ik nu het herkomstbezoek zal analyseren; do volgende
concludies gelden uitsluitend voor dit subsanple.

De leden van het subsample hebben gezanmenlijk (ninstens) 22 her-
komstheiligdonnenv Deze heiligdommen liggen op afstanden van 0,1
tot 8,8 kilometers, van de woning van de potenti#le bezoeksters.

Het blijkt nu dat heiligdommen die niet nmeer bezocht worden, aantoon-
baar dichterbij 1liggen dan de herkomstheiligdommen die nog wel

bezocht worden (U=15,5< T, 93 =13;95%). Zoals wordt uitgelegd in

de hoofdiekst, is ex theore%isch een verband te verwakhten tussen
geografighe afstand en de importantie van de potentiBle herkomsthei-
ligdommen. Dit verband blijkt aantoonbaar (1=15,66 >ldf—4-95%)'

e

Met dit gegeven kunnen wij bovenstaande conclusie beter inter-
preteren. De sanenhang tussen herkomtbezoeck en afstand moet worden
verklaard door de onderliggende variabele: inportantie van herkonst-
heiligdommen.

Er is (tabel 9 ) een aantoonbare samenhang tussen inportantie
van een herkomstheiligdon, en herkomstbezoek aan dat heiligdon
(Z = 3;58 } 295%)‘

inportentie range van de geo- aantal aantal niet . .
grafische afstand bezoc&t

hoog 2,6 - 8,8 kn. 9 1

nidden 0,8 -3,2 kn. 8 7 °;

laag 0,1 = 2,1 kn. 5 5

+g niet-bezochte heiligdom op 2,8 km.
bexochte heiligdon op 0,9 km,

Tabel 9, Inportantie, geografische afstand en bezoek san herkonst-
heiligdormen.
Uit tabel 9 blijkt tevens dat, bij gelijkblijvende importantie,
afstand niet samenhangt met herkonstbezoek.. De belangrijkste heilig-
dommen worden vrijwel alle bezocht, de nmiddengroep wordt vrijwel niet
bezocht en de minst belangrijke grogp wordt helemaal niet bezocht.
Bij de twee uitzondexingen is de afstand Juist tamelijk gering.
Teneinde de fac'or geogra’ische afstand constant te houden, is

=4
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gezocht naar een aantal » herkonstheiligdommen die ongeveer
overeenkwanen in geografische afstand tot hun portentiéle bezocksters
in het subgample, Een verzaneling van 10 | ... . herkomst-
heiligdomnmen op afstanden van 2,2 tot 3,4 km. bleek himvopr geschikt.
De potenti¥le bezoeksters van deze verzameling heilipgdormen vormen
een sub-sub-sample uit het oorwprohkelijke sanple I. Binnnen dit
subsubsample bleek er geen aantoonbare samenhang tussen verschil in
afstand tot - herkonstheiligdon, en daadwerkelijk herkonst-
bezoek: U = 5,5> T . .ocq)e Hieruit blijkt dat wij de verzaneling
van T herﬁoﬂétﬂaféigé%nmen van het subsubsanmple inderdaad
nogen beschouwen als ongedifferentiford ten aanzien wvan geografische
afstand.

Bij gelijkblijvende afstand blijkt er nu geen aantoonbare sanen-
hangt tussen verschil in welstand tussen potenti¥le bezoeksters, en
daadwerkelijk herkomtbezoek (z=1,41<2,.)

Bij gelijkblijvende afstand bleek ggﬁevenmin een aantoonbare
samenhang te zijn tussen verschil in horma tussen potentiéle bezoek-
sters en .sadwerkelijke herkomstbezoek (z=1,00< z 5 ).

Bij gelijdlijvende afstand bleek er echter eeg santoonbare samern-
hang te zijn tussen: verschil in importantie tussen i3
herkonstheiligdommen, en daadwerkelijk herkonstbezoek (2z=2,42> z,./).

Bij gelijkblijvende afstand bleek er geen aantoonbare samenhggﬁ
te zijn tussen verschil in huwelijksdatun tussen potentiéle bezoeksters,
en daadwerkelijk herkomstbezoek (U=0) Un1=2;n2= 4s 95%).

Herkomstbezoek van voortgebrachte exogame vrouwen .

Vrouwen die vépr hun huwelijk woondent te Sidi Meh&ned of Mayziya
en die door -+ huwelijk naar een ander gehucht genigreerd zgjn,
(voortgebrachte gehuchtsexogane vrouwen, vergelijk appendix 8),
hebben de verplichting on tweemaal per jaar de hun herkomstheilig~
dommnen te bezoecken. Deze verplichting bastaat moyel ten aanzien van
de belangrijkste heiligdommen (11, 35, zﬁ) als ten aanzien wvan de
ninder belangrijke herkomstheiligdommen. Ik heb ochter alleen gegevens
over herkonstbezoek aan 17, 35 en 36. Deze heiligdomnen zijn alledrie
van maxinale importantie, en worden steeds in éen toer jegsilijgk
bezocht. Bij de nu volgende analyse van herkonstbezoek blijft -dus

de importantie der herkomstheiligdommen constant (nanelijk naxinaal
Ik beperk nij tot het gehucht Sidi lMehAned.

Uit nijn gemeelogisch materiaal kan il- nagenoceg volledig o
verzameling Depalen van in 1968 levende, door het gehucht voortgebrach~
te vrowwen . Welke van deze vrouwen inderdaad hun herkonstbezoek aan
de @enocnde heiligdommen verrichten kon? ik als volgt vaststellen:

a. Aan alle informanten in plaatse vroeg ik of hun dochters de
herkonstheiligdommen plachten te bezoeken; b. san een aantsl infornan-—
ten vroeg ik bovendien een opsomming van alle levende vro~tgeberachte
exogane vrouwen die herkomstbezoek verrichten; c. voor een aantal
van de betrokken vrouwen kon door eigen observatie of door betrouw-
bare informatie worden vastgesteld dat zij ten tijde van mijn onder-
zoek herkomstbezoek ter plaatse verrichitten. De gegevens onder b
overlappen elkaar grotendeels, en zijn met die onder a en c in
overeenstemming. Daarom kunnnen wij die gevallen waarin negatieve
gitsp;aken ontbreken, toch veilig interpreteren als: geen herkonst-
ezoek.
) Ik beperk mijn analyse tot de voortgebrachte exogame vrouwen die
in 1968 minder dan 20 kn. van de betrokken gehucht af woonden; sommige
vrouwen zljn over nog groter afstandeng gehuwd (onder andere te Tunis,
op ongeveer 200 km.) - maar over zo ote afstanden is bezoek prak-
tisch onmogelijk. De tenslotte geanaﬁ;seerde verzaneling van levende
voortgebrachte exogame vrouwen omvatte in tptaal 22 vrouwen, verdexr
aan te duiden als sample II,

i
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Van sample II verrichten 15 leden (68%) herkomstbezoekyi.x: .laa
de overige T (32%) doen dit niet. i

Er is geen aantoonbare samenhang tussen de hudige geografische
afstand tot de herkonstheiligdommen, en het wel dan niet verrichten
van herkonstbezoek (U=48> U_ ., . ..-3 en der bezoeckende
vrouwen was ten aanzien vann1"7‘n2";fé%gﬁd oninterpreteerbanz).

Er is wel een aantoonbare samenhang tussen de huwelijksleeftijd
van deze vrouwen, en het wel dan niet verrichten van herkomst-
bezoek (U=1U_ .. .orz)e Alle vrouwen nmet een huwelijksleef-
tijd kleiner 0?1_7'n2=gglg§% aan 10jgar.verrichten het verplichte
herkomstbezoek; bij hogere huwelijksleeftijd verricht nog maar een
gedeglte herkomstbezoek.

De ‘vrouwen met “hdiweli jkalebftijd 10 .jear .vornen eeax subsanplc.
Wij kunnen. véropdorstellenidat binnen dit subcanple herkonstbezoeck
sanenhangt net ografische afstand, naar dat is niet het geval
(Z = 0185<Z §‘?

Herkonstggéoek gaat neestal gepaard met bezoeck aan de naaséc
verwanten in het gehucht van borkonst.Baaron kunnnen wij een sanum-
hang veronderstellen tussen herkomstbezoek en de aanwezigheid van
naaste verwanten in het herkomstbehucht. Van de leden van sanmple II
werd daarom bepaald wie hun naaste verwanten zijn (Fa, Mo, volwassen
BR), of dbze nog in leven zijn , en waar zij wonen (1968).

Aan de hand van tabel 10 kunnen wij de samenhang tussen herkonst-
bezoek, en residentie van ninstens Gcn der beide ouders, statistisch
toetsen:

ninstens*éen der beide geen der beide ouders
ouders reesident in het resident in het her-
herkonstgehucht konstgehucht

verricht

herkonstbe- 12 3

zoek

verricht geen
herkonst- 0 ' 7
bezoek

Tabel 10. Herkonstbezoek en ouders in het gehucht van herkonst.

Er blijkt een aantoonbare sanenhang tussen residentie van den der.
beide vuders in het herkomstgehucht, en het wel of niet verrichten
van herkonstbezoek (1=15,30) 1ago1.950)"

Tabel 11 toont de gegevens oﬁérggééidentie van broers in het
herkonstgehucht, en het wel of niet verrichten van herkorstbezock:

aantal residente broeys in her herkonmstgehucht
0 1 2 3 4 totaal
verricht her-
konstbezoeck 8 2.2 2 1 15

verricht gecen

herkonstbezoek 1 5 1 0 0 7

Tabel 11. Herkomnstbezoek en broers in het gehucht van herkonst.
Er is geen aantoonbare ssmenhang tussen het verrichten van herkonsi~

bezoek, en de aanwezigheid’ van ninstens den residente broersin
het herkonstgehucht (1=3,30<'1 Evennin is er een aantoon—

,952)
bare samenhang tussen het aantgf=iég§§ente broers in her herkonst-—
gehucht, en het verrichten van herkonstbezoek (z=0,52<'295%).
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Het ip?! denkbaar dat er samenhang bestaat tusecn het wverrichten
van herkonstbezoek enerzijds, en anderzijds de welstand en de (evalu-
atieve) horma van de naaste verwanten in het herkomstgehucht. Een
vrouw heef't er immers des te meer belang bij om de relaties net
deze naaste verwanten te continueren, naarnate die naaste verwanten
groter welstand en hoger horma hebben. In dit opzicht behoeven wij
geen onderacheid te maken tussen Fa, Mo en Br; indien wij dit onder-
scheid wel zouden naken, wordt toetsing overigens slechts mogelijk
voor brars: de niet-herknmsthezoekers hebben immers geen residente
ouders in he. herkonmstgehucht, zodat welstand van residente ouders:

op geen enkele manier kan discrinipencn ten aanzien van
herkonstbezoek.
Tabel 12 toont de reclevante gegevens:
de betrokken welstandsklasse der residente verwanten
vrouw: rijk nidden arn totaal
verricht her-
konstbezoek 4 7 g 28
verricht geen her- 0 2 5 7

konstbezoek

Tabel 12, Herkonstbezoek, en welstand van ouders en van broers
in het herkonstgehucht.,

(Opmerking:-De tabellen 10 ¢n 49 geven 18 ouders en 23 broers,
sanmen 41. Hpt totaal in tabel 9pis 35: wannner beide ouders nog
in leven en resident zijn, is de welstand van de moeder niect apart
in rekening gebracht.)

Br blijkt geen aantoonbare samenhang tusssen de welstand van
residente naaste verwanten (Fa, Mo, Br) en horkomstbezoek (z=0,70
< 295%). Tabel 13 toont de gegevens voor broers alleen:

de betrokken welstandsklasse van residente brocrs
vrouw: rijk nidden arn totaal
verricht herkonst-

bezoslk 2 3 11 16

verricht geen

herkonstbezoek ¢ 2 > 7

Astal 13. Herkonstbezoek en welstand van broers in het herkonst-
gehucht.
Br is geen aantoonbare samenhang tussen de welstand van residente
broers, en herkomstbezoek (2=0,29 <z,

De gegevens over horma van residggfb naaste verwanten zijn
helaas te onvelledig voor toetsing.

Het in leven zijn van &en der ouders schijnt de belangrijkste deter-
ninant te zijn voor herkoustbezoek. Het is een voldodnde mnaar (blﬁ—
kens tabel 10 ) niet een noodzakelijke voorwaarde: er zijn vrou-
wen zonder residente ouders, die desondanks herkomstbezcek verrichten.
Vat bepaalt in dit laatste geval, of herkonstbezoek plaatsvindt?

In het subsample van vrouwen zonder in het herkomstgehucht
residento ouders is er een aantoonbare sanenhang tussen
herkonstbezoek en geografische afstand tot de herkonstheiligdomnen:
tabel 14 . Binnen het subsanple worden slechts do dichtsbijzijnde
herkonstheiligdonnen besochb ' 2-1.66:1295%)‘_&;v,_, :
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afstand tot hot herkonstheiligdon (kn.)
2,0 2,5 3,0 750 12,0 totaal

verricht her-
konstbezoek 1 e @ @ 0 5
vrrricht gecon 2 1 2 1 7

herkonstbezock

Tabel 14. Herkonstbezoek en geografische afstand bij het ontbreken
van residente ouders in het herkonstgehucht.

Uitcraard bestaat cr samcnhang tussen huwelijksleeftijd en de residen-
tic van écn of ncer ouders in het herkonstgchucht. Een vrouw sluit
haar cerstc huwelijk als zij 15'tot 20 jsar is. Hoe langer zij ge-
huwd is, hoc neer kans cr is dat haar ouders overleden of uit het
gehucht verhuisd zijn.(Huwelijkslecftijd wordt geneten voor het
laatste gesloten huwelijk van cen vrouw; voor de (in het sample
zaldzane) gevallen dat een vrouw na overlijden van haar nan, of

na scheiding, hertrouwt, gaat bovenstaande rcdencring niet op.)

Het zou nu van belang zijn vast te stellen welke van beide factoren
doorslaggevend is: het aantal jaren dat ecen vrouw uit haar
herkonstgehucht weg is (huwelijksleeftijd), of residentie van
ouders. Het beperkte materiaal laat echter nict toe tussen deze
twee factoren te discrimineren.

Een ooncrking over extra bezoek.

Individuecl bezoek aan andere dan herkonstheilipgdonnen is in Sidi
Moh8&ned zo zecldzaan, dat kwantitaticve analyse onnogelijk' is. Het
sanple I (35 3 rosidente vrouwen) bevat slechts 3 vrouwen die cxtra
heiligdonmmen bezocken: de vrouwen no. 49, 16, 21.

De leeftijd van deze vrouwen ligt tussen 40 enh0 Jjaar. Geen
van hen is geboren te Sidi lich&ned, Alledrie hebben onbetwist zeer
hoge horma. No. 49 en 21 zijn leidende vrouwen in hun buurschap.

No. 16, hoofdvrouw van de huidige 8ih, laat de vernoeienissen de
problenen van vrouwelijk leiderschap cver aan haar HuSi (no. 17)
in dezelfde buurschap. No. 21 is weduwe van eon’ Sih: No. 49

is kleindochter van cen Bil van een naburig sjeikdon, en weduwc
van een kleinzoon respecticvelijk FaBr van cen §1h. No. 19 en

16 zijn leden van de rijkste gezinnen in de ongev1ng, no. 21 is
arn, naar heeft goede relaties met haar rijke woon die op 200 n.
afstand van haar woont. s

Het extra bezoek van no. 21 is bescheiden: het betreft het
cnbelangrijke heiligdon 6 (op 0,8 kn.). Dit heiligdonm is uitsluitend
geassocitderd net buurschan III. No. 16 verricht txtra hoiligdonbe-
zoek aan het uiterst belangrijks heiligdom 14 (op 10,1 kn.). Bovendicn
blijft zij haar herkomstheiligdomnen 4 cn 8 trouw (op 3,4 lm. ),
geagsociderd net onder andere de dalkon Saydlya (waar zij is geboren),
en nct het gehucht Mayziya, waar zij woonde ten tijde van haar huwc-
lijk. Het cxtra bezoek van no. 49 betreft cveneens heiligdon 14 (op
9,9 kn.), en daarnaast het onbelangrijke heiligdon 18 (op 2,3 k. ),
geasgociterd net een buurschap in de dalkon Sohlda waar ziJ vroeger
net haar nan woonde. (Daarnaast handhaaft zij hasr uiterst belangrij-
ke herkonstheiligdon 19 (op 8,8 km.), geassociterd met het sjeikdon
Teblyniya. )
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Appendix 5. Kwantitatieve analyse van de samenhang tussen religie
relatieve welstand en evaluatieve horma.

In de kwantitatieve analyses van dit rapport spelen relatieve
welstand en evaluatieve horma een belangrijke rol. Tk bespreek hier
de aard van het kwantitatieve materiaal over deze beide variabelen.

Het 1mteriaal betreft de gezinshoofden van Sidi Mehfned, Mayziya
en Hamraya (behalve enige gezinshoofden in het ioostelijk deel van
dit laatste gehucht, en aangevuld net enige gezinshoofden uit het
aangrenzende Hemfysiya).

Voor ieder van deze gezinshoofdon(mannelijk of vrouwelijk)
naskte ik een kaartje met de naan erop. De kaartjes wvoor Sidi
Meh&med en Mayziys gezanelijk werden (in afwezigheid van derden)
voorgelegd aan drie van nijn beste informanten, te Sidi Mehéimed.
Door de kaartjes op stapels te leggen verdeelden zij de
gezinshoofden naar welstand in rijk,arm en midden. Munten naast®
de stapeltjes gaven de relatieve welstand aan. Vervolgens brachten
fe ihFommn deze categoriedn een fijnere indeling aan.

Er bleven daarbij zeer veel getiede rangscores, vooral in de armere
categorie¥n. De rangorden (met ties) die ik zo van nijn drie in-
formanten verkreeg, correleerden onlerling zeer hoog. Uitsluitend
1ett§nd op de verdeling rijk/midden/arm wond ik (gecorrigeerd voor
zies): » =r =r =1,00; W=1,00; .2=162; af=54;.24 .2 .
Si,2 52,3 84,3 X X" X apa5a;95%
Bij verfijning van de rangschikking binnen de drie categorie®n
wordt de correlatie iets lager, maar zij blijft significant.

Dit wil niet zeggen dat de drie informanten het voor alle gezins-
hoofden volkonen eens waren., De rangschikkingen der drie informanten
vertonen twee sourten verschillen: 1. een gezinshoofd verschijnt bij
de een veel hoger in de rangorde dan bij de ander; 2. een gezins-
hoofd verschijnt bij de een op ongeveer dezelfde plaats in de
rangorde als bij de ander, nmaar wordt bij een andere categorie
ingedeeld (rijk/arm/midden).

Het eerste komt weinig voor; het berust op een verschil in
kennis bij de informanten, dat de onderzoeker op grond van zijn
eigen kennis kan corrigeren. De kennis van de onderzoeker voorziet
ook in dit paar gevallen, dat een gezinshoofd slechts door 2 van de
3 informanten naar welstand werd beoordeeld.

Hot tweede kont veel vaker voor en laat zien, dat de Crie
informanten verschillen in hun perceptie van de grootte van de
welstandscategoriedn. Mijn vernoeden is dat die verschillen parallel
lopen met de eigen welstandspositie voan de informant: dat de armeren
neer continuiteit, een grotere middengroep, voor ogen staat dan
de rijkeren, die sterker neigen naar eepa waedeling arm/rijk.

Dit is te begrijpen in het licht van de traditionele gelijkheicls-

ideologie van de Kroumirie: de armen, die de. discrepantie tussen

ideologie en werkelijkheid pijnlijk aan den lijve ervaren,

zoeken steun bij de ideologie, terwijl de rijkeren, die bij

het verschil tussen norm en werkelijkheid aan de voordelige kant

staan, de ideologie niet neer onderschrijven. Aldus onderscheidt

de Krounmirie zich van de gelndustrialiseerde Noord-Atlantische

sanenleving, waar juist in de perceptie van de onderliggende
oeperingen de samenleving als sterk gedichotomiseerd verschijnt

?;ahrendorf 1965¢het. 7).

De rangschikkingen van de drie informanten, gecorrigeerd voor
zover tegenstrijdig, leverde mij een betrouwbaar beeld op van de
relatieve welatand in Sidi Meh&ned en Mayziya.

Voor Hauraye kon ik slechts over éen informant beschikken. Gezien
echter de grote overeenkomst tussen de drie welstandsrangschikkingen
in 8idi MehZned, en gezlen de bijzondere kwaliteiten van deze
informant, 1lijkt mij deze enige rangschikking voldoende basis voor
verdere analyse.




=292~

Horma in haar evaluatieve aspect is een individueel attribuut dat
in principe meetbaar is volgens een ordinale schaal (Jongnans 1968).
Voor deze meting gebruikte ik dezelfde kaartjes en informanten.

Edn informani(Sidi Mehémed) weigerde, de drie andere gaven hun
informatie prompt en gedetailleerd. De overeenstemming tussen de
beide informanten voor Sidi Mchémed en Mayziya gezamelijk was zo
gering, dat zij san het toeval kon worden toegeschreven; de overeen-
stemning was echter hoger ten aanzien van gezinshoofden uit het
eigen gehucht dan voor het buur ehucht; Sidi Mehamed: r1,2=+0,16,

N=40; Mayziya: r 2=+0,O7, N=20.

Deze uit}coms%én zijn moeilijk te rijmen met het onderzoek
van Jongmans (1968), dat immers impliciet gebaseerd is op de aannanme,
dat er binnen het gehucht hoge consensus bestaat een sanzien van
evaluatieve horma (vgl. Binsbegen 1968b:5). Jongmand analyse
berust op veel meer materiaal, en meer informanten, dan de mijne.
Bovendien zijn mijn beide informanten in Sidi Mehfimed in zoverre
a-typisch, dat zij (in 1968) beiden weinig participoozden in
de mannenvergadering van het gehucht (de arena voor het lokale
politieke spel, waar horma door interactie zichtbaar gemaakt wordt),
terwijl bovendien &en van mijn informanten ten tijde van het
onderzoek hoofdpersoon (en verliemer) was in een hevig conflict
waarbij vele gezinshoofden van Sidi Meh&med (maag niet de andere
informant) waren betrokken (vgl. Binsbergen 1970:152).

Gedachtenwisseling met Jongmana, en aanvullend materiaal door
hen verzameld in het gehucht Mehamdiya (Jongmans, persoonlijke
mededelingen), heeft mij ervan overtuigd dat er bimnen de Kroumirse
gehuchten inderdaad een fundamentele congelsus over horma
bestaat.In mijn materiaal is het effect van persoonlijke
voorkeuren en afkeren wvan de informanten te groot, om die consensus
aan het licht te brengen.

Mijn kennelijk gebrekkige materiaal over horma-rangorde in
Sidi Meh8med en Mayziya ian toch nog op de volgende wijzen gebruikt
worden voor kwantitatieve analyse.

Methode 1. Wanneer wij de samenhang tussen horma en andere vari-
abelen willen vaststellen, behseven wij niet uit te gaan van de
consensuele hormaposities. Een andere benadering is: die variabelen
in verband brengen et de horma-rangschikking van éen infirmant.
Aldus kunnen wij toetsen of er, althans in de perseptie van die
ene informant, sanenhang tussen horma en andere variabelen bestaat.

Neze methodd naakt het ook mogelijk de gegevens over horma-
rangorde in Hamraya te gebruiken, die, evenals die over welstand,
gebaseerd zijn op éen (zelfde) informant.

Mijn vrij gebrikkige materiaal over rangorden van evaluatieve
horma meakt dat de kwantitatieve analyses die daarop gebaseerd zij
(appendix 4 en 6) nog volkomen exploratief zijn. De conclusies
zijn niet betrouwbaar. Nader onderzoek is hier geboden.

Methode 2. Wij nemen uit de rangschikkingenr der beide informan-
ten (Sidi Mehﬁ.medg die gezinshoofden, die door veide vrijwel gelijk
beoordeeld worden naar horma. Deze overeen-omstige beoordelingen
kunnen wij beschouwen als weerspiegeling van de algemene consensus
binnen het gehucht. Er bestaat hier echter het volgende bezwaar.
Het is mogelijk dat tenaanzien van enige gezinshoofden de persoon-
1lijke voorkeuren en afkeren van de informanten toevallig smmenvallen.
Deze gezinshoofden worden dan door beide informanten op gelijke
wijze naar horma gescoord, mear die score wijkt dan toch af van
de algemene consensus. De onderzoeker echter ontleent aan zijn
eigen intensieve participatie in &e gehuchten een controlemogeli jk-
heid, waardoor deze moeilijkheid kan worden ondervangen. Zo kom -
voor 18 gezinshoofden in Sidi Mechémed - een congensuele
horma-positie worden opgeateld.
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Met een 1l'-toets kan worden aangetoond, dat dit sample in
minstens éen opzicht geen aselecte steekproef is uit de totale
verzameling van gehuchtsbewoners. Gezins- .
hoofden wier woning minder dan 150m. verwijderd is van de woning
van Sen van beide, of van beide, informanten, komen niet in het
sample van 18 voor. Indien het sample aselect zou zijn, zou de
kans op zo'n samenstelling kleiner dan 5% zijn (1'=6,56;af=1).

Deze bias is volkomen te verklaren uit de interactiestructuur van
een Kroumirs gehucht. Ego (in dit geval de informant) heeft
verreweg de meeste interactie met mensen wier woning minder dan 150
meter verwijderd is van zijn eigen woning. Daarom heef't Ego ten
aanzien van deze mensen een zo grote persoonlijke betrckkenheid
(positief of negatief) dat zijn beoordelingen van deze mensen

ton aanzien van horma te subjectief zijn om overecen te ptemmen net
hetzij de communis opinio binnen het gohucht, hetzij de
beoordelingen van een andere informant. -

Tk zal nu de samenhang snalyseren tussen enerzijds relatieve
welstand en horma, en anderzijds:

- het geven van cen vlag aan een heiligdoms;

- heti offeren van een lzip of haan asan een heilige;

- het offeren van een schoap of geit aan een heilige;

- de positie van leidende vrouw bij heiligdombezoek;
muzi-kdg sogitie van ouzikant voor religieuze (en niet-religieuze)

é%e onderwerpen zullen alleen geanalyseerd worden voor het
gehutht Sidi Mehfimed. Het sample voor welstandsanalyse omvat in
principe alle gezinshoofden in dit gehucht. Bij de analyse van
leidende vrouwen zijn echter die gezinshoofden weggelaten, tot wier
gezin niet een volwassen vrouw behoort. langezien slechts volwassen
nonnen muzikant kunnen zijn, zijn bij de onalyse von muzikanten
vrouwelijke gezinshoofden weggelaten. Bij de horma-analyse is
gebruik gemaakt von het sample van 18 (methode 2).

Mijn gegevens voor bovengenoemde onderwerpen berusten vooral op
de systemantische engudte inh het gehucht Sidi Mehfimed, nader
besproken in appendix 4. Deze gegevens zijn aangevuld met spontane
nededelingen van de betrokkenen, en betrouwbare informaties van
derden. De gegevens over het offeren van pluimvee en vee zijn
niet geheel compleet, maar compleet genoeg voor een betrouwbare
indruk.

welgtand, Van de gezinshoofden hadden er 6 ooit een vlcog gege*-
ven aan een heiligdon %14%). et al dan niet geven van een vlag
bleck niet aantoonbaar samen te hangen met welstand (z=1,16< 295%).

Ven de geszinshoofden offérden er temminste 11 regelnatig (ongeveer
1x per jear) een kip of maan aan een heilige (26%). Het al dan
niet brengen van een dergelijk offer hangt niet aantoonbasr gamen
met welstand (2=0,97¢< z ). De gegevens zijn hier echter niet
compleet. Van de gezinsﬂg%fden hadden er 7 (17%) ooit een schaap
of geit geofferd aan een heilige, Dit offer hangt aantoonbaar
pamen met welstand (z=2,51> z ): de armeren, die geen scha-
pen en nauwelijks éen of twee9gg’iten bezitten, brengen een dergelijk
offer niet., Het gehucht bevat 6 leidende vrouwen; het innemen van
deze positie hangt niet aantoonbaar samen met welstand (2=0,68<
z9 . ). Het gehucht bevat onder de muzikanten 5 gezinshoofden (+

1 gfzider niet-gezinshoofden). De positie van muzikant hangt niet
aantoonbaar samen met welstand (z=0,22 (z%%).

Evaluatieve horma., Het gevan van een vlag aan een heiligdom
hangt niet aantoorbzar semen met horma (z = 0,66<z 5 ). Gevers van
een vlag treft men echter niet aan onder de laa.gsteg %n horma,
binnen het sample. Het offeren van een kip of haan voor een heilige
hangt niet cantoonbaar samen met horme (z=1,24<z 5 ). Het offeren
van een schaap of geit ha‘ngt santoonbaar samen me% ﬁ’oma
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(z=2,48> 295%); slechts de hoogsten in horna brengen een

dergelijk offer. De positie van leidende vrouw hangt aantoon-
baar samen met horma van het gezimshoofd (mannen of weduwen):
z=1,99) z ' Slechts in gezinnen met gezinshoofder in de hoogsteg
horma-catégbrie komen leidende vrouwen voor. Er zijn aanwijzingen
dat puzikanten hogere horma hebben dan niet-muzikanten (z=1,32¢

Z 3 p=0,09). Deze samenhang, hoewel niet significant, is
bga%ijpelijk vanuit de prominente rol van muzikanten bij tal

van collectieve recreatieve en religieuze activiteiten; bovendien
kont de muzikanten uit hopfde van zijn specialisme in vele
cszinnen, hij is bekend ook buiten het eigen gehucht;

ait feit op zich impliceert al horma (hoofdstuk 3), terwijl de
muzikant bovendien van onbesproken gedrag moet zijn om Uberhaupt
in al die gezinnen als muzikant toegang te krijgen.

Samenhang tussen welstand en horma, Binnen het sample dat
gebruikt werd voor de horma-analyse bleek er een aantoonbare
samenhang tussen welstand en horma (1=9,68>1 £ods 7). Deze
%itgo?st is in overeenstemming met de analyseS =4395%yen Jongmans

1968).

Tabel 15 laat de samenheng tussen horma en welstand zien in

verband met het offeren van een schaap of geit.

horma-rangorde
hoog nidden laag
rijk +
welstand nidden +4+7%7 =7
arm ?= - - - ---

Tabel 15. Samenhang tussen welstand en horme bij het offeren van

een schaap of geit, onder 18 gezimnmen van Sidi Mehémed.

( + duidt aan datht geziooit dit offer gebracht heeft: - duidt posi-
tieve zekotheid aan HAt het gezin dit effer nooit heeft gebracht.'

? duidt aan dat gegevens ontbreken of tegenstrijdig zijn.,

Hoewel in tabel 15 voor 4 van de 18 gezinnen informatie
ontbreekt, kunnen wij toch een bepaald patroon onderkennen. Wie
hoge horma heeft en rijk is, brengt het offer. Wie tot de econo-
nische middengroep -behoort brengt het offer slechts indien hij
hoge horme heeft; en wier armis.brengt het offer miet.
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Appendix 6., Socisal-gtructurele achtergronden van fekirschap.
Inleiding,

In deze appendix analyseer ik kwantitatief enige 5001aa1-structureke
varia elen in wverband net het woorkomen van, en de rect-
van, fekirs.

In hoofdstuk 13 is uiteengezet hoe de diverse hypothesen tot
stand kwanen en hoe de resultaten van de toeteming in deze appendix
gelnterpreteeerd kunnnen worden binnen een.sociaal-structurele analys
van het Krounirse fekirschap., In deze appendix geef ik slechts de
gegevens, toetsing en conclusies.

Materiaal.

Voor deze analyse beschik ik over een volledig overzicht wvan welke
nannelijke bewoners van de gehuchten in het onderzoeksgebied in 1948
als fekir bekend stonden., Deze gegevens konden worden aangevuld voor
het gehucht ar-Reba'dya, dat aan het onderzoelsgebied gremsten waar
P.Tansnma en ik in 1968 gezamelijk onderzoek deden.

In de gehuchten Sidi Mch&nmed en Mayziya rees het probleen dat
niet alle nensen die als fekir)bekend stonden, nog daadwerkelijk
dit specialisen uitoefenden. He&t gaat hicr om 3 fekirs in Sidi HMehined
en 1 in MAyziya. Soms verzetten deze omstreden fekirs zich er zelfs
hevig tegen als icnand e fekir noende. Het staat echter vast dat
al deze twijfelgevallen ooit fekir zijn geweest. De overige fekirs
in deze beide gehuchten heb ik vrijwel allen als fekirs zien optreden.
Dit is niet het geval voor de andere gehuchten, waarwoor de.ocgegevens
echter door ooggetuigen bevestigd zijn.

* Tenzij anders vermeld zijn de omstreden fekirs in Sidi MchAned
en Mayziya bij de onderhavige analyse weggelaten, zowel uit de tdanle
verzaneling van mannelijke gezinshoofden, als uit de verzameling
van fekirs.

De mij bekende fekirs zijn vrijwel allen mannen. Een vrouwelijke fe-
iz’ manifesteert zich zelden of nooit als zodanig op feesten binnen
het eigen . gehucht. Mijn gegevens over vrouwelijke fekirs zijn
niet compleet. Vandaar dat ik nijn analyse beperk tot mannelijke
fekirs.

Verreweg de meeste nij bekende fekirs zijn gezinshoofden; de
niet-gezinshoofden heb ik niet in mijn analyse opgenomen.

Deze beperkingen hebben consequenties voor de analyse van de
distributie van fekirs over de diverse gehuchten. W2duwen loun-
nen ook gezinshoofd zijn. Wanneer wij wrouwelijke fekiws buiten
beschouwing laten, krijgen wij een vertekend beeld van de frequentie
van fekirs onder de gezinshoofden, tenzijj wij ons ook beperken tot
de mamnelijke gezinshoofden. De gegevens over aantallen gezinnen in
deze appendix duiden dan ook uitsluitend mannelijke gezinshoofden
aan (tenzij anders vermeld).

Door- de hele analyse heen is gebruik gemaskt van de censusge-
gevens van het onderzoeksgebied (vgl. Blnsbergen‘97 $164), en van
zeer uitvoerige reconstructies (vooral voor Sidi McaAmed en
Mayziya betrouwbare) van dc hmstorisch juiste goncalo-
giedn, met vestigingsgeschiedenis en huwelijksrelaties, voor het
onderzoeksgebied en ongeving. . De gegevens over welstand en
evaluatieve horma worden uitwvoeriger besproken in appendix 5.

De distribubtie van fekirs over de gehuchten van het ondrzoeksgebied

Er zijn twee manieren om de gehuchten te vergelijken naar het voor-
konen van fekirs:
1. Volgens absolute aentallen (tabel 16 kolom III);
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2, Volgens de fractie van fekirs op het totale aantal mannelijke
gezinshoofden per gehucht (tabel 16 kolom IV). Door naar de fractie
te kijken kunnnen wij nagaan, in hoeverre fekirs werkelijk egaal
gedistribueerd zijn over de gehichten van het onderzoeksgebied.

I.gehucﬁten IT.totaal IIT. fekirs IV fekirs/totaal
Sidi MehA&ned 35 7 0,20

Mayziys 20 2 0,10

Fid al Missay 15 0 0

Ramnel al-Atrus 6 0 0

Hanraya 11 13 0,29
Henfyziya 2 0,18

totaal 132 24 0,18
(ar-Reba'8ya 21 4 0,19)

Tabel 16. Distributie ven fekirs over enkele gehuchten,

Deze tabel leidt tot de volgende conclusies:

1« Absolute aantallen. Het absolute aantal fekirs o per gehucht
hangt aantoonbaar samen met de grootte van het gehucht (r,=0,86>
T ). Deze uitkomst heeft niets verrassends. Een scﬁijnbare

Sy=6:95% :
ui%igﬁagfing is Fid al-Missay, dat, hoewel groter dan Fen8ysiya, geen
enkele fokir heeft. Tot var enkele jaren echter had Fid al-Missay
2 fekirs, naar de een overleed en de ander migreerde naar Tunis.

2. Fractie fekirs/totaal. Fekirs lijken niet egaal gedistribu-
eerd over de gehuchten van het onderzoeksgebied: de kleinere gehuch-
ten schijnen een Xxleinerec fractie fekirs te hobben dan de grotere
gehuchten. Deze tenuentie blijkt niet significant voor de zes
gehuchten :van het onderzoeksgebied a2lleen (rs=0,79<'rs Yo
Wenneer wij echter ar-Reba'8ya erbij nenen, dat blijken§=ﬁ:95%
tabel 16 goed in het algemene patroon past, dan wordt de samen-
hang wel significant (rs=0,87 )rs .

N=T3595%

De distributie van fekirs over agnatische kernen.. . s

In 1968 omvatten de zes gehuchten 42 verschillende agnatische
kernen. Tedere agnatische kern heeft een aantal manneli jkege
gezinshoofden, waaronder een aantal felirs. Tabel 17 geeft de
frequentie van agnatische kernen met een bepaald aantal gezinshoofden
respectievelijk fekirs. :

aantal leden aantal fekirs in de agnatische kern
in de agnati- O 1 2 3 4

sche kern
0 3
1 8 2
2 5
3 5 3
4 3 vl .
5 1 % 1
6 12 1=
7 1
8 1
12 1

Tabel 17. Freqﬁentie van agnatische kernen net een bepasald aantal
leden en een bepaald aantal fekirs
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Opnerkingen: a, Agnatische kernen met 0 leden zijn vertegenwoordigd
door niet-gezinshoofden in de gezinnen van leden van andere kernen;
b. mogelijke uitbijters zijn met x gemerkt.

De tabel laat een regelmatig patroon zien. De kleine agnatische kernen
hebben de mninste, de grote hebben de meste fekirs.

Uitzonderingen op dit patroon lijken de met x gemerkte kermen: 23, 4,
26, 34 en 40, die opvallend veel fekirs hebben. Voor ieder van deze
kernen afzonderlijk toetsen wij met de 1'-toets of het voorkomen

van fekirs er aantoonbaar hoger ligt dat de verwachting (gebaseerd
op 24 fekirs, gedistribueerd over 42 agnatische kernen met tezamen
132 mannelijke gezinshoofden). Toetsing voor de andere kemnen kan
achterwege blijven: het voorkomen van f3kirs verschilt daar niet
aantoonbaar van de verwachting (zoals nen genakkelijk kan narekenen).
Tabel 18 geeft de uitkomsten voor de vijf kermen:

agnatische kern 1t conclusie (l'df—1°95%=3'84)
23 2,08 niet-significant ~~ 7

4 2,08 iden

26 1,29 iden

40 9,04 significant

34 3,12 niet-significant

Tahel 18, Statistische conslusies ten aanzien van de uitbijters
in tabel 17.

Onze conclusie luidt: de agnatische kernen verschillen niet aantoon-
bamr van elkaar ten aanzien van de distributie van fekirs. De enige
uitzondering vornt kern 40, met meer fekirs dan verwacht. Het is
verneldenswaard dat de andere agnatische kernen van de lineage (19)
waartoe kern 40 beMoort, volstrekt niet opvallen door een

relatief groot aantal feiirs. Van deze kernen ligt kern 39

in het onderzoeksgebied ;de overige liggen in de gehuchten ar-Reba'dya
en Mehamdiya.

Do _distributie van fekirs over de lineages in het onderzoeksgebied.

Laten wij nu gaan zien naar de distributie van fekirs over de diverse
historische lineages. Tabel 19 geeft het aantal maneelijke gezins-
hoofden, het aantal fekirs, en de fractie fekirs/totaal, voor iedere
lineage.

De meeste lineages zijn zo klein, dat hun fractie fekir/totaal
bijzonder gevoelig is voor toevelsfluctuaties., 1 & 2 fekirs onder
of boven het verwachte aantal levert al een fractie van O respectie-
velijk bijna 1 op. *yijkingen van de geniddelde fractie worden pas
van betekenis bij betrekkelijk grote lineages, enf/of bij zeer grote
afwijkingen. In tabel 19 is door + aangegeven welke fracties in
aannerking komen voor nader onderzoek. Voor de betrokken lineages
werd door de 1l'-toets vastgesteld of zij inderdaad aantoonbaar meer
fekirs hebben dan verwacht (tabel 20).

Onze conclusie is de volgende .De lineages in het onderzoeks-
gebied verschillen in het algemeen niet aantocnbaar ten aanzien van
de distributie van fekirs. Uitzonderingen vormen echter lineage 9
(waar relatief ninder fekirs voorkomen dan in de andere lineages),
en lineage 19 (met een relatief overschot aan felirs).
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lineage aantal mannelijke aantal fekirs/totaal
numner gezinshoofden fekirs

. 1 18 4 0,22
2 12 2 0,17
3 3 0 0
4 3 1 0,33
5 25 3 0,12 +
6 7 0 0+
7 2 0 0
8 1 0 0

3 9 13 1 0,08 +
10 6 0 0+
11 2 0 o

. 12 2 0 0
13 1 0 0
14 29 7 0,24 +
15 1 0 0
16 0 0 0
17 1 1 1,00
19 5 4 0,67 +
18 0 0 -
totaal 132 24 0,18

Tabel 19. Distributie van fekirs over historische lineages.

i lineage 1t conclusie (1'df=1;95% = 3,84)
5 0,71 niet significant
6 2,81 iden
9 5,18 sigrificant
10 2,41 niet significant
14 0,64 idem
19 6,80 significant

Tabel 20. Statistische conclusies ten aanzien van de uitbijters in
tabel 19,

Fekirschap en ancidnniteit van de agnatische kern ter plaatse.

Op grond van mijn reconstructies van historische lineages en vesti=
ingsgeschiedenis, kan ik vor iedere bewoner van het onderzoecksgebied
%1968 vaststellen, sinds hoelang hijzelf en zijn directe partili~
B neaire voorouders gevestigd zijn in zijn huidige gehucht.
In dit licht analyseerde ik de distributie van dekirs in Sidi
Mehf&med, Mayziya en Hamraya. De gegevens over ancilnmiteit werden
N in drie categorie®¥n verdeelil:
- anci¥nniteit van minsten 80 jaar (nijn reconstructies gaan
terug tot de eerste helft van de vorige ecuw),
- anci¥nniteit tussen 40 en 79 jaar;
- anci¥nniteit van minder dan 40 jaar.(Alles gerekend vanaf 1968.)
Dé tabollen'2%, 22 en 23 geven de relevante gegevens voor de
gehuchten, in bovenstaande volgorde.
anci¥nniteit ter plaatse

80 jaar 79 - 40 jaar -- e
- niet-fekirs 18 (64%) . 7:(25% 3 (115
fekirs 3 (43%) 1 (14% 3 (439
to -aal 21 (60%) 8 (2%% 6 (17%

Tabel 21, Feki:schab en pléatselijke anciénniteit der agnatische
kernen, S71i lich&med.




-299~
ancignniteit ter plaatse

80 jaar 79-40 jear minder dan 40 jaar
nie$-fekirs 4 (22%) 10 (56% 4 (22%)
fekirs 0 (0%) 2 (100% 0 (0%)
totaal 4 (20%) 12 (60% 4 (20%)

Tabel 22. Fekirschap en anciBnniteit ter plaatse van agnatische
kernen, Mayziya.

anci8nniteit ter plaatse

80 jaar T9 = 40 jaar minder dan 40 jaar
el N S
exirs 0 /0 N /0
totaal 6 13743; 26 (58%) 13 (29%)

Tabel 23. Fekirschap en anciénniteit ter plaatse van agnatische kernen,
Hamraya.

De percentages suggereren dat in Sidi Meh&med meer fekirs dan verwacht
gevonden worden onder de recentste agnatische kermen. Bij statis-
tische toetsing blijkt er inderdacd een sterke aanwijzing te zijn
dat deze conclusie juist is (z = 1,41 Czgey; D=0,08).

In Mayziya bestaat er een dergel??é verband kennelijk nict
(z = 0,00 ¢ 295%).

In Hamraya blijken fekirs aantoonbaar mecr uit de oudste agnati-
sche kernen ter plaatse te worden gerecuteerd, den verwacht (z =

2155 22950

ITekirschap en het voorkomen van fekirs onder naaste kindred.

Om na te gaan in hoeverre fekirschap samenhangt met het voorkomen
van fekirs onder naaste kindred, stelde ik twee steekproeven
samen:

1. Een aselecte steekproef, met teruglegging, van 10 fekirs uit
de mannelijke fekirs-gezinshoofden in het onderzoeksgebied.

2. Een amlecte steekproef; met teruglegging, van 20 niet-fekirs
vit alle mannelijke niet-fekirs/gezinshoofden in het onderzoekaigebiecd.

Voor ieder 1id ven beide steekproeven werd nagegaan of hij fekir
onder zijn naaste kindred heeft, en , zo ja, in welke verwantschap=-
pelijke relatie deze fekir tot hem staat.

Voor een dergelijke analyse is nodig:

a. Complete, volkomen betrouwbare genealogie¥n (inclusief huweli jks-
relaties) over de laatste paar generaties.

b. Een complet overzicht van alle fekirs die, in de laatste paar
generaties, voorkomen (voorkwamen) in het . onderzoeksgebied en omgeving.

Aan geen van beide eisen is volledig voldaan. Mijn genealogisch
nateriaal is bijzonder overvloedig, maar nied geheel volledig (tenzij
nisschien voor de gehuchten Sidi Mehfmed en Mayziya). Ook zijn mij
niet allc overleden en weggetrokken fekirs van de laatste tientallen
jaren bekend., Een aantal fekirs onder naaste kindred van de leden
van de beide steelproeven is daarom, ten onrechte, niet in de analyse
betrokken. Omdat echter hetzelfde basismateriaal voor beide steek-
proeven werd gebruikt, mag worden aangenomen dat de onvermijdelijke fmt
niet éen der steekproeven bevoordeelt. De verschillen tussen de
beide steekproeven die ik bij statistische analyse vind, mogen
beschouwd worden als een vrij getrouwe afspiegeling van verschillen
in de werkelijkheid.

Tabel 24 laat voor ieder van heide steekproeven zien, hoeveel
fekirs (minstens) de leden gezamelijk hadden onder hun naaste kindred
» gespecificeerd volgens diverse verwantschappelijke categorie¥n die
vermeld zijn in de eerste kolom. Omstreden fekire zijn tussen haakjes
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vermeld; zij zijn bij de toetsen niet meegerekend.

Fekirs (10) Niet-fekirs (20)

ten
Fa
FaBr
FaBrSo
Br
So
BrSo

= T OOPWOVUNO
S . 3OO0 O

-~

totaal

Cognaten
. MoSo

0
MoSoSo 1
MoBr 5
MoBrSo 3
SiSo 3 (+1)

N -=200

£

totaal 12 (+2)

Affinalen
Br¥WiBr
BrWiFg
SiHu
SiHuBr
SiHuFa
WiBr.
WiFa
SoWiBr
SoWiFa
DoHu
DoHuFa
DoHuBr

(+1)

A0 00020 WA
NMOLOMNMN = OV s

totaal 9 (+2) 22

Tabel 24. Het voorkomen van fekirs onder de naaste kindred van
okirs respectievelijk niet-fekirs.

Venneer wij de aantallen in tabel 24 met behulp van de l'-toets
toetsen tegen de verwschting,dat fekirs en niet-fekirs relatief BVeB-
végl fekirs hebben onder hun ngaste kindred(en in bepaalde catego-
. ridén binnen de naaste kindred),komen wij tot de volgende zcoultafen:
1.Naaste kindred als gehedl.Fekirs hebben aantoonbaar meer fekirs
in hun naaste kindred ,dan niet-fekirs in hun naaste kindred hebben
1T 1]
. (1'= 4,405 1" g¢ 4955 )-
2.Nauw-agnaten.Fekirs hebben niet amntoonbaar meer fekirs onder
hun nauw-agnaten,dan niet-fekirs fekirs onder hun nauw-agnaten hebben
1
(1'= 2,51<1vdf=1;95%).
3«Nauw-cognaten.Fekirs hebben aantoonbaar meer fekirs onder hun
nauw-cognaten,dan niet-fekirs fekirs onder hun nauw-cognaten hebben
1 ]
(1'=11,61>1 a£=1;95%)*
Neuw-affinalen.Fekirs hebben niet aantoonbaar meer fekirs onder
. hun nauw-affinalen,dan niet-fekirs fekirs onder hun nauw-affinalen
hebben(1'= 0'26<1'df-1'9575)°
iy

Deze resultaten leiden tot de volgende conclusie: of een willekeu-
rig mannelijk gezinshoofd ir het onderzoeksgebied fekir is of niet,
hangt samen met Het%voorkomen van fekirs onder zijn naaste kindred;




-301-

in de naaste kindred vinden wij nauw-agnaten, nauw-cognaten en nauw-
affinalen; bij nader inzien blijkt fekirschap niet samen te hangen
met het voorkomen van fekirs onder nauw-agnaten en nauw-affinalen, @
uitsluitend met het voorkomen van fekirs onder nauw-cognaten.

Deze conclusie bevestigt de eerdere conclusie dat fekirschap niet
samenhangt met patrilineaire afstamming. Ook is het niet zo dat fekirs
meer met elkaar huwelijksrelaties aangaan, dan met niet-fekirs. Wel
blijkt fekirschaﬁ samen te hangen met matrilineaire afstamning.

De samenhang tussen fekirschap en het voorkomen van fekirs onder
nauw-cognaten is echter slechts een statistische tendentie. Het v ~-
vorat geen voor~aarde vopr fekirschap. Voor 5 van de 10
fekirs in de stelkproef zijn geen fekirs bekend onder nauw-cognaten.
Van deze 5 hadden er 4 wél fekirs onder nauw-agnaten en onder minder
nauwe cognaten; de ene overblijvende fekir- had geen fekirs onder
gijn naaste consanguinale verwanten, maar bij hem nmanifesteerden zich
andere factoren in de recrutering van fekirs: de samenhang met hei-
ligdonbeheer en met de functie van ¥ih. Evenmin is het voorkomen wvan
fekirs onder nauw-cognaten een voldoehde voorwaarde voor felfirschaps
ook sommige niet-fekirs hebben fekirs onder hun nauy-cognaten.

In deze analyse hebben wij ons slechts beziggehouden net de
naaste kindred, met voorbijzien aan ninder nauw verwanten die des-c
ondanks behoren tot de (Kroumirse) kindred zoals voor .mij afgebakend
(Binsbergen 1970). Inspectie van genealogiedn leert echter dat de
hier gevonden verbanden nog duidelijker naar voren komen wanneer wj
ook deze verdere kindred in de analyse zouden betrekken,

De fekir temidden van zijn broers.

In het onderzoeksgebied hebben 22 mannelijke fekirs (inclusief
niet-gezinshoofden) broers. Maar onder deze 22 fekirs komen slechts
3 fekir-broederparen voor. Blijkbaar heeft slechts 6/22=27% van
de fekirs een trier die eveneens fokir ise

Tabel 25 toont de gegevens in verband met de hypothese, dat
fekirs ninler gerecruteerd worden onder enige zonen respectievelijk
onder de oudsten van een groer hroers, dan te verwachtem op grond
van het voorkomen van enige zongn ‘regpectievelijk oudste zonen.

de fekir is:
enige zoon niet de enige zoon
oudste zoon niet.de oudste “zoon

Fid al-Misgay
Rammel al-Atrus

Sidi Meh&med 2 2 4
Mayziya 0 0 2
Hamraya 1 5 8
Hem&ysiya 1 0 1
0 0 0
0 0 0

Tabel 25, Het voorkomen van fekirs onder enige zonen, oudste zonen
en andere zonen,

Voor zover er fekirs voorkomen, ve*jonen rde’ gehuchten ongeveer
hetzelfde patroon; zij mogen daarom worden samengenomen.

De 22 fekirs die niet de enige zoon van hun vader zijn, behoren
tot 17 groepen van broers. Degze 17 groepen hebben in totaal 46 leden,
waaronder uiteraard 17 oudste broers. Een 1l'-toets toont aan dat ce
22 fekirs ten aanzien van siblingvolgorde een aslecte steckproef
vormen uit de gehele verzameling van 46 personen (1‘=0’25<1'df=1°95%)‘
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Rekirschap, vaderlijk erfdeel en sibhlingvolgorde,

Voor Sidi Meh&med laat tabel 26i. de gegevens zien ten aanzien van
siblingvolgorde, welstand en vaderlijk erfdeel:
hiervan fekirs

rijk 2 (0]
oudste of nidden 7T 1
vaderlijk erf- R B &9 !
deel ter plaatse niet oudste
noch enige 0
zZoon [0}
2
oudste of rijk O 0
enige zoon nidden 1 1
8een vaderlijk arn 1 1
erfdeel ter
plaatse
niet oudste rijk O 0
noch enige midden O 0
zoon arnm 2 (0]
siblingrang=-
orde onbekend 1 1

TPabel 26. Fekirschap, vaderlijk erfdeel, welstand en siblingvolgordc.

In de gevallen dat een vaderlijk erfdeel beschikbaar is, lijken dc
oudste of enige zoons inderdaad enigszim welgestelder dan de andercn,
Dit verschil is echter niet significant (2=0,84< zg.y).
Een 1'-toets toont aan dat de fekirs in Sidi Mbﬁ ed ten aanzicn
van het ontberen van een vaderlijk erdeel geen aslecte steekproef
uit de verzamelinyg van mannelijke gezinshoofden zijn (l'=5,56)1'1
1! s 4. ). Onuer hen die van een vaderlijk erd..eel verstoken z&gn
vi%éé&’%i? aantoonbaar meer fekirs dan verwacht op grond van het
totaal, -
Oock zonder toetsing is duidelijk dat, waar een vaderlijk erfdeel
beschikbaar is, fekirschap niet samenhangt met siblingvolgorde:
zowel in de categvriedn foudste of enige zoon' : - in de categorie
'anderen' komen 2 fekirs voor.
De drie omstreden fekirs in Sidi Mehfmed zijn in deze analyse
niet opgenomen. Twee ervan hebben een vaderlijk erdeel, en zijn rijken
uit de categorie 'niet oudste noch enige zoon'; beiden zijn
de rijksten temidden van hun siblings. De andere omstreden fekir
ts'cen orne oudate’ bpber, 2onder overlevende broe®s; hij-bs tigdens
zijn leven landloos geworden.
Het blijkt dat in Sidi Meh&med de variabelk 'siblingvolgorde’,
ongeacht beschikbaarheid van een vaderlijk erfdeel, nict aantoon-
baar samenhangt met fekirschap. Ben 1'-toets laat zien dat de
fekirs ten aanzien van siblingvolgorde een aselecte steckproef
vormen uit de totale populatie (1'=0,16¢ 1! ;.5 hierbij N=34:

de persoon wiens siblingrangorde onbekend wggf1i85%1et neegerekend, ).
Mijn gegeven over vaderlijk erfdeel zijn voor Mayziya en Hamraya
te gebrekkig om de analyse tot deze gechuchten uwit te breiden.
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Fekirschap en welstand,

Uitgaande van de drie welstandsklassen heb ik voor Sidi MEh&med, ." . 'y
Mayziya en Hamraya nagegean in hoeverre de fekirs, met betrekking
tot welstand, een aselecte steekproef vormen uit de totale populatia
van mannelijke gezinshoofden in het gehucht, 1

Tabel 27 geeft de gegevens voor Sidi Mehémed:

welstandsklasse
rijk nidden arm
niet-fekirs 3 9 16
fekirs 0 2 5
totaal 3 1 21

Tabel 27. Fekirsceap en welstand in Sidi MchAmed.

In S1di Mehf&med verschillen fekirs ten aanzien van welstand niet
aantoonbaar van niet-fekirs (z=0,89<z y). Wel zijn alle rijken
niet-fekirs. - 957

In tabel 28 zijn, voor Sidi Mchamed, de vroegere, thans
omstreden fekirs naar welstand vergeleken met onbetwiste fekirs:

wdstandsklasse
rijk nidden arm
fekirs 0 2 5
otistreden fekirs 1 1 1

Tabel 28, Welstand van onbetwiste en van omstreden fekirs in
Sidi MEhamed.

Uit tabel 28 blijken er sterke aanwijzingen te zijn dat in Sidi
Mehfmed omstreden fekirs rijker zijn dan onbetwiste fckirs
(z = 1,31(29%; p<0,10 ).

Tabel 28 eft de gegevens voor Mayziya:
welstandsklasse
rijk nidden arnm
niet-fekirs 3 5 10
fekirs 0 0 2
totaal 3 5" 12

Tabel 29. Fekirschap en welstand in Mayziya.

Voor zover toetsing met dit beperkte materiaal zin heeft, leidt zi]
niet tot het vaststellen van een welstandsverschil tussen fekirs en
niet-fekirs in Mayziya (z=1,07¢z »

Tabel 30 geeft de gegevens vgg% Hanraya; de betrokken informant
gaf overigens welstandsopgaven voor niet alle gezinshoofden te
Hamrays, en daarnaast voor enkele gezinshoofden in het aangrenzende
Hem8ysiya.

welstandsklasse
rijk nidden arm
niet-fekirs 8 8 13
fekirs 1 2 6
totaal 9 10 19

Tabel 30. Fekirschap en welstand in Hamraya (plus enlkle gezinshoof-
den te HemBysiya.
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Ook in Hamraya mogen wij niet concluderen tot een welstandsverschillen
tussen fekirs en niet-fekirs (z=1,21(z95%).

Fekirschap en evaluatieve horma.

In appendix 4 @af ik trwee methoden om de kwantitatieve gegevens
ovr hcina voor tdetsing te gebruiken:

1. Samenhangen (bijvoori%lll’® tussen horma en fekirschap) worden
per afzonderlijke informanc nagegaan in.de horma-volgorde die denwe
informant verstrekt heeft. Mijn toetsing kan dan alleen aantonen of
in de individuelo - perceptie van de informant, horma en fekirschap
samenhangen. Bij ceze analyse is de horma-gecre die de informant
ven zichzelf gaf, buiten beschouwing gelaten. Voor Sidi Mchimed
ontbreekt de hormasocore voor twee andere gezinshoofden; zij zijn n
noch fekir noch omstreden fekir; omstreden fekirs blijven in
deze paragraaf buiten beschouwing. -

2. Samenhangen worden getoetst aan een sample van gezinsghoofden,
waarbij de horma-score van ieder gezinshoofd hoogstwamrackijnli jke
overeenkont met de coumunis opinio over de horma van dat gezins-
hoofd binnen het gehucht. In appendix 5Sgeef ik aan waarom methode
2 betrouwbaarder is; zij kan echter slechts worden toegepast voor
ket gehucht Sidi Mehimed.

Methode 1. Tabel 31 en 32 geeft de horma-gegevens voor Sidi
Mehé&med, voor twee verschillende informanten:

horma~rangorde
" 1(hoogst) 2 3
niet-fekirs 13 1 5
fekirs 1 3 3
totaal 14 10 8

Tabel 31, Fekirscha) en horma in Sidi }é'hamed, informant A,

horma-rangorde
1 2 2 4
niet-fekire 12 1 3 9
fekirs 0 1 2 4
totaal 12 2 5 13

Tabel 32. Fekirschap en horma in Sidi Meh&med, informant B.

Voor informant A zijn er sterke aanwijzingen dat in zijn perceptie
fekirs lagore horma hebben dan niet-fekirs (z 1 =1150Sz 0 p=0,07),
Ir" de perceptie van informant B blijken fekiTs ae.ntogiﬁ’aar lagere
horma te hebben dan niet-fekirs (zn=1,75<Zqcy e

Tabel 33 on 34 gewn de gegevens voor ﬁgfy‘r’zlya, afkomstig
van dezelfde informanten.

horma~-rangorde
1 3 5
niet-feBirm T 8 2
fekirs 1 1 0
totaal 8 9 2
Tabel 33, Fekirschag sn horma in Mayziya, informant A.
horma-rangorde
1 2 3 4
niet-fekirs 1 1 4 1
fekirs 1 0 1 0
totaal 12 1 5 1
BO

Tabel 34, Fekirschap:en hormg i1 Mayziya, informant
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Voor Mayziya blijkt er in de perceptie van de informenten geen aan-
toon’ba.z(a.r verschil tussen fekirs en n:;.et-fekirs ten aanzien van
horma (2,=0,37 < Z,cy: 2,=0,39< 2 ‘

De iiqiformant vgé% Ha.g:r:a.ya scoggée niet alle gezinshoofden aldaar,
en dsarnsast wel enige gezinshoofden te HemBysiya. Dit is geen bezwaar
wahheer wij willen nagaan of er in de perceptie van deze informant
een verschil be staat tussen fekers en niet fekirs ten aanzien van
horma. Tabe® 35 toont de relevante gegevens:

horma-rangorde

1(hoog) 2 3 4
niet-fekirs - 17 T 4 1
fekirs 4 5 0 0
toteal 21 12 4 1

Tabel 35. Fekirschap en horma in Hamraya (plus enldle gezinshoofden
in Hemfysiya).

Er is in deze gegevens geen aantoonbaar verschil tussen fekirs en
niet-fekirs ten aanzien van horma (2=0,23<z,.;). Het is van belang
op te merken dat deze informant zelf geen fgﬂr is (evenals de
informanten A en B voor Sidi Meh&med en Moysiya ), en (in tegen-
stelling tot A en B) zelfs een tegenstander is van felirschap, op
grond van de islamitische orthodoxie.

MBthode 2. Tabel 36 toont de gegevens, volgens methode 2, voor
Sidi Meh&med:

horma-rangorde
1 2 3
niet-fekirs T 2 3
fekire 0 2 3
totaal 7 4 6

Tabel 36. Fekirschap en Hamraya in Sidi Mehfimed: consensueije
horma~rangorde.

(Opmerking: hoewel voor methode 2 een steekproef beschikbaar is van
18 mannelijke gezinshcofden, is in tabel 36 N=17; den der leden
ven het sample van 18 is namelijk een omstreden fekir).

Ben U-toets toont aan dat b tabel 16 fekirs aantoonbaar
lagere horma hebben dan niev-fekirs (z=2,003 z, ). Aangezien
methode 2 waarschijnlijk betrouwbaar is dan me%ﬁé’de 1, en beide

methoder leiden tot hetzelfde resultaat, kunnen wij vaststellen
dat in Sidi Mehfimed, in tegenstelling tot Mayziya en Hamraya,
fekirs lagere evaluatieve horme hebben dan niet-fekirs.
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Appendix 7. Kinlredrelaties tussen fekirs, Bihs en hebeerders van
de heiligdommen Sidi Meh&ned.

De kindredrelaties tussen de achtereenvolgende beheerders, de achter-
eenvolgende ¥ihs, en de fekirs in Sidi Meh#&med en Mayziya (gerang-
schikt naar geboortedatum) kunnen worden getraceerd uit het genealo~
gische materiaal.

In dezebenadering definiBer ik kindred als een egocentrisch
netwerk van vergantschapsrelaties, te onderscheiden naar agnaten,
cognaten en affinalen (vgl. Mitchell 1963). Welke personen een
Kroumirse Ego nog wel, en welke hij niet meer percipidert als
behorend tot zijn kindred, hangt af van het gemiddeld bereik van
genealogische kennis, en van de idealogische nadruk op agnaten,
Flders heb ik een metnode gegeven om eenmaal getraceerde historisch
Juiste verwantschapsketens (bijv. FaFaWiSiBr, MoBr, WiSilluSo)
in te delen in de volgende categorie®n: nauw-agnatische kindred,
ver-agnatische kindred, nauw-cognatische/affinale kindred, ver-
cognatische/affinale kindred, geen kindred (Binsbergen 1970a:107v).
Voor de onderhavige analyse is het muttig cognaten en affinalen
te onderscheiden, en wd als volgt: cognaten zijn clle niet-agnatischeg
cc spanguinale verwanten, affinalen zijn alle niet-consanguinale
verwanten.

Genealogische kennis is in de Kroumirie dermate beperkt
dat wij tamelijk korte verwantwchapsketens reeds tot de verre
kinlred rekenen. Om de lezer een indruk te geven, noen ik hier enige
voorbeelden van verwantschapsketens binnen de diverse categoriedn
van de kindred; de opsomming kan gemakkelijk worden aangevuld
volgens de principes die ik elders besprak.

‘i. Naw-cgnaten: fa, fafa, fafabr,

ii., Ver-agnaten: fafabrso, fafabrsoso, fafabrsososo.

iii, Nauw-cognaten: mobr, sit , doso.
iv. Ver-cognaten: mofabr, famofa, mosiso, mofabrso.
v. nauw-affinalen: wi, fawi, sihu, dohus wifa.

vi. ver-affinalen: wifabr, wifabrso, brwifafa, womo, fabrwibr,
sihufabr, dodohu, husiso, wimobr.

De romeinse cijfers voor deze categorie®n zijn de symbolen waarmee
deze categorie¥n zijn voorgesteld in de tabellen van deze appendix,

Mijn methode maakt het mogelijk, de kindredrelaties tussen de
onderzochte religieuze en politieke specialisten te analyseren
volgens een zeer beperkt aantal verwantschappelijke categoriedn
binnen de kindred. Aldus kunnen wij de honderden verschillen verwant-
schappelijke ketens op een vernntwoorde en overzichtelijke manier
presenteren,

De Bihs in deze analyse zijn de 5 ¥ihs die het sjeikdon Atatfa
gekend heeft sinds 1883, De beheerders zijn de 11 beheerders die
de heiligdommen Sidi Mehfmed gehad hebben sinds het einde van
de vorige eeuw. De fekirs zijnn de 20 mij bekende fekirs in de
gehuchten Sidi Meh&med en Mayziya, sinds de oprichting van de
Qadiriyya~z@wiya in de dalkon Sehida. Van alle betrokkenen wordt
opgegeven de agnatische kern, de lineage, en het geschatte geboorte-
jaar,

Bihs en beheerders zijn in deze aalyse genummers overeenkomstig
de volgorde waarin zij hun functie uitoefenden., Felirs zijn genure-
nerd volgens geboortejaar,

Alle bij deze analyse betrokken hersonen zijn mannen, behalve
beheerder no, 9. Deze vrouw was géhuwd met beheerder no. 8, en doch-
ter van beheerder no, 10. Zij oefende het beheer wuit tegelijk met
haar man en haar wvader, zodat zij niet als cpvolger of voorganger
van andere beheerders kan gelden.
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De gegevens over verwantschappelijke netwerken van Eihs 1 en 4,
en van de beheerders 1,2,3 en 5, zijn helaas onvolledig. Bih 1
en beheerder 1 leefden in een ver verleden. Bih 1 en 4 woonden
buiten het onderzoeksgebied. Voor de agnatische kern waartoe beheer-
ders 1,2,3 en 5 behoorden, was slechts éen goede informez=t voorhanden,
buiten het onderzoeksgebied.

De kindredrelaties tussen de fekirs onderling zal ik hier niet
uitvoerig bespreken: zij werden voor het gehele onderzoeksgebied
geanalyseerd in appendix 6. De kindredrelaties tussen de achtereen-
volgende Bihe onderling tonen de verwantschappelijke achtergrond
van de recrutering van Sihs. Kindredrelaties tussen beheerders tonen
de verwantschappelijke achtergrond van de recrutering van beheerders.
De kindredrelaties tussen 8ihs en beheerders, Bihs en fekirs, en
beheerders en fekirs leveren de aanzet voor een analyse van de
locale politieke En religuze geschiedenis van het onderzoeksgenied,

Tabel 37 geeft de kindredrelaties tussen de 5 Bihs:

geboorte- 1840 1875 1905 1930 1924
Jjaar

agnatische 12 10 10 43%) 12
kern

lineage 5 5 5 5 5
nunner 1 2 3 4 5

1 ego ii ii i i

2 ii ego i ii -

3 ii i ego - -

4 i ii - ego ii
5 i - - ii ego

*) Voorouder Abdullah ben Abu~l-Qsinm te al-fyun.
Tabel 37. Verwantschapsrelaties tussen £ihs der Atatfa.

De Atatfa~-Bihs blijken, sinds het instituut van ¥ih werd ingesteld,
steedw uit dezelfde lineage gerecruteerd te zijn, zij het uit

drie verscnillende agnatische kernen. Wij kunnen hier niet spreken
van een patrilineair opvolgingssysteen. Nauw-agnatische (met nane
filiale) opvolging doet zich slechts voor tussen Bihs 2 en 3.

De opvolger ip con ver-agnatische verwant van zijn voorganger,

of zelfs (4 ten opzichte van 3) een zo verre agnatische verwant dat
hij niet ecens meer tot de kindred van zijn voorganger

behoort.

Tabel 38 op de volgehdc bladzijde geeft de kindred- T
relaties tussen de beheerders van het heiiigdom s5idi Mehéned.

De beheerders zijn genunmerd naar hun volgorde in de tijd. Het
onderstreepte symbool geeft de verwantschapsrelatie tussen de
beheerder en zijn voorganger. Ilet bijzondere geval van no. 9 werd
in de inleiding tot deze appendix besproken.

De opvolging van beheerders van het heiligdon vertoont een
genengd patroon. Voor te eexste decemnia {tot onstreeks 1920)

zien wij een patrilineair adelfisch systeen: na 1 volgen zijn
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geboorte~

jaar 1850 1860 1865 1880 1870 1890 1895 1890 1928 1900 1930

gmatischeyy 41 41 41 7 11 8 8 12 12 8

lineage 9 9 9 9 3 5 4 4 5 5 4

nunmer 1 2 3 4 5 [ T 8 9 10 11
ego i i i vi ?(vi) iv  iv = - iv

2 i ego i i v ?(vi) iii didi vi - iv

3 i i ego i vi ?2(vi) iv  iv - - iv

4 i i i ego vi ?(vi) iv iv - - -

5 vi v vi yi ego ?(vi) wvi vi - - -

6 vi)?(vi) ?(vi)?(vi)2{vi) ego vi vi vi - -

T iv. iii iv iv vi yi ego i v vi

8 iv iii iv iv vi wvi i ego v v

9 - vi - - - vi v - ego i

10 - - - - - - vi ¥ : ego vi

11 iv iv  iv - - - i i v vi ego

Tabel 38, Verwantschapsrelaties tussen beheerders der heiligdommen
Sidi Mehfimed.

zijn jongere broers 2 en 3, daarna 1's zoon 4. Ook 7 wordt opgevolpd
door zijn broer 8. Voor het overige kumnen wij het patroon het

beste omschrijven als kindred-opvolging: opvolger is een persoon,
die bshoort tot de kindred van zijn directe voorganger én van

enige vroegere voorgangers. Het schijnt daarbij geen rol te spelen
of zijn kindredrelatie tot deze voorgangers agnatisch, cognatische
of affinaal is,

Tabel 39 op de volgende pagina geeft de kindredrelaties tussen
beheerders en fekirs,

Uit deze tabel kamt duidelijk naar voren de verwantschappelijke
sanenhang tussen fekirs en beheerders. Van de 20 fekirs behoren er
14 %ot de kindred van beheerders,Bvenceng blijkt hier het ver-
wantschappelijk isolement van de fokirs . van lineages 2 en 1:
de Mayziya=-clan, Dit isolement kan historisch wverklaard worden
(appendix 2, en hoofdstuk 12 en 13). Dij deze zes fekirs hangt
fekirschpp n*est samen met de verwantschapsband met beheerders,in Sidi
¥ebfned. Maap voor deze 6 geldtizjhelbenveel fekirs onder hun
naaste kinured; v. zi) heopben vrij'nauwe kindredrelaties met
de beheerders van het heiligdom Bu-Haruba, te Saydiya(i).

Tloe de Bihs het heiligdonmbeheeT onder hun familiale controle
brengen, blijkt =nu ‘* uit tabel 40, eveneens op de volgende
pagina. In deze tabel zien wij hoe de ¥ihs 2, 3 en 5, die nauwc-
lijks of geen kindredrelaties hebben met de oudste beheerders, kin-
dredrelaties hebben met vrijwel alle latere beheerders. Vooral bij
de latere Bihs 3 en 5 vinden wij verscheidene zeer nauwe relaties.

Dit proces kunnen wij verder illustreren aan de kindred-
relaties tussen fekirs en Sihs (tabel 41, pag. ).

Voor de Bihs 2,3 en 5 blijkt dat zij vele kindredrelaties hebben
net fekirs, (zowel tijdgenoten, als mensen die v6or hen of na hen
leefden). Bij Bihs 2 en 3 zien wij dat hun kindredrelaties met de
eorste fekirs (kern 41) slechts ver-affinaal waren, maar dat deze
onder de latere. fekirs intensiveren tot cognatisch en@uww-)
agnatisch. Dat wij ditzelfde patroon slechts zwakker terugvinden
bij de huidige Bih , 5, houdt wasrschijnlijk verband met do sterke
toename van de macht van de ¥ih (ten koste van de nacht van de reli~




agn. lin,.jaar no. geh.1 2 3 4 5 6 i 8 9 10" 11
ggn-

kern

41 9 1860 1T S i  ogo v 2vi) = - - - -
41 9 1885 2 8 i i v ?(vi) - - - - -
41 9 1890 3 s i i i v (vt) = =« = = =
5 2 1892 42 M - - o oM m e

" 41 9 1895 S i i i i v ?(vi) - - - - -
10 5 1904 6° § vi - - vi - v vi vi iv vi vi
2 01 1910 T M =~ - e e e
) 17 8 1913 8 § =~ - - - - iv = - iv vi -

101 1915 ° M dii dv  iv 441 - o~ o~ - o o .
34 14 1915 10°M - - - o o o o o . ..
15 1920 117 § ?(iv) 2(iv)?(iv)?(iv) = 1 - - - - -
19 9 1924 12 s - - - - - - v vi - - vi
4 2 1928 13 S - - - o e AL
4 2 1928 14 S - - - - o . - 4oL
41 9 1928 15')8 i i 4 4 - 2(vi) - - - - -
8 4 1930 16 S8 div  iv  iv - - - i i v vi ego
12 5 1935 171 8 - - - - vi - - vi i i v
10 5 1940 18 8 iv iv  iv  iv - vi wvi v vi viv
101 1940 19 M - - - - o - - - . oo
105 1942 2° 8 - - o - 4 - v ovi - - v

*) S= 5idi Mehfimed, M= Mayziya
x) overleden
°) omstreden
') gemigreerd naar Ain Draham

Dabel 3). Verwantschapsrelaties tussen fekirs im Sidi Meh&ned en
Mayziya, en de beheerders van de heiligdommen Sidi Meh&med.

beheerders van heiligdommen, nummer:
Bihs, 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11

. no,
1 - = = - & ii - vi i i -
2 - vi - - - i v v iv vi  vi
3 - vi - - v ii  idii iii vi - v
4 - - - - i - - - - - -
5 - - - - - iv. vi v i i vi

Tabel 40, Verwantsohap +4usson ¥ihs der Ltatfa en beheerders
der heiligdommen Sidi Meh&med.

s
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Zihe, nummer

ﬁgl.:irs ’ 1 2 3 4 5 anci®m, ter plaatse °)
1 - vi vi - - 1

2 = vi vi - - 1
3 - vi ¥i - - 1
4 - - - - - 1

5 - vi vi - - 1

6 - i i - iv 2
7 - - - - vi 2
8 - iv - - iv 2
9 = - - - vi 2x
10 - - - - - 2
11 - ii ii - - 2
12 - vi v - - 3x
13 - - - - - 1
14 - - - - - 1
15 = vi - - - 1
16 - vi v - vi 2
17 i - - - i 3
18 - i ii - vi 2*
19 - - - - - 2
20 - i i - - 2

Tabel 41, Verwantschapsrelaties tussen fekirs in de gehuchten
Sidi Meh#ned en Mayziya, en Sihs der Atatfa.

0) 1 = meer dan 80 jaar; 2 = tussen 79 en 40 jaar; 3 = minder dan
40 jaar .

x) zonder vaderlijk erfdeel

gleuze specialisten), waardoor hij zijn macht niet meer zo opvallend
hoeft te ondersteuen doyr kindred-relaties met, en controle over,
fekirs.

De gegevens in tabel 41 over de anci¥nniteit ter plaatse van de
agnatische kern der fekirs, en over de beschikbaarheid van een vader-
lijk erfdeel, lichten dit patroon verder toe. Dc fekirs waarover de
Bihs familiale controle kunnen uitoefenen, zijn betrokkelijk
recente immigranten in hec¢ gehucht, die ten aanzien van fekirschap
concurreren met de kermen der ouders bewoners. De Bihs streven er
niet naar (of slagen er niet in) kindredrelaties met de oudste agnaten-
kernen® . ter plaatse op te bouwen: de feliirs von lineage 1 en 2
blijven gelsoleord. Wel vormen de fekirs 4, 13, 14 (samen met enige
andere gezinnen) een buurschap waarvan de leden vrijwel alle cli¥n-
ten van de huidige ¥ih zijn. Tenslotte is het opvallend dat de fekirs
die verstoken zijn van emn vaderlijk erfdeel ter plaatse alle beho~
rend tot de recentere agnatische kernen ter plaatse) allae: nauw-
cognaten of nauw-affinalen van dei¥ihs zijn; het zijn (zoals blijkt
uit sanvullend materiaal) cli¥nten van de Bihs.
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Appendix 8. Enige verdere aspecten van het huwelijkspatroon in het
onderzoeksgebied.

Inleiding,

BElders (Binsbergen 1970?129—41) heb ik reeds de volgende aspecten °
van het huwelijkspatroon in het onderzoeksgebied kwantitatief geana-
lyseerd: de samenhang tussen geografische afstand en de recrutering
van huwelijksparinerg; de vraag of er bij de kauze van huwelijks-
partners een voorkeur voor bepaalde agnatische kernen is (afgezien
van de eigen korn); de betekenis, voor de recrutering van huwelijks-
partners, van aan het huwelijk voorafgaande intensieve dyadische
relaties tussen bruidgever en bruidnemer; en tenslotte het huwelijk
tussen verwanten (kindred-endogamie). Als basis voor een verkenning
van de samenhang tussen huwelijksparroon en heiligdombezoek, analy-
seer ik hier onige verdere aspecten van het huwelijkspatroon.

Dofinities, materiaal, probleemstelling, kwantitatieve methoden.

langezien endogamie en exogamie van verwantschappelijke of afstammings-
groeperingen hier buiten beschouwing blijft, worden de termen endo~
gamie en exogamie in deze appendix steeds gebruikt in verwijzing -~ .
naar het gehucht waarin het ori¥ntatiegezin van de vrouw woonde

ten tijde van haar huwelijk., Een vrouw is dan exogaam gehuwd (kort~
weg: exogaam) wanneer ten tijde van haar huwelijk haar ori¥ntatie-
gezi n in een ander gehuvcht woonde dan haar echtgenovt; zij is
endogaam gehuwd (kortweg: endogaam) wanner ten tijde van haar huwe-
1ijk haar ori¥ntatiegezin in hetzelfde gehwht woonde als haar
echtgenoot., Vrouwen, en niet huwelijken worden geteld; wanmesr een
vrouw achtereenvolgens meer dan &en echtgencot hecft gehad, wordt
slechts het laatste huwelijk in de analyse betrokken; haar woonplaate
ten tijde van dit laatete huwelijk bepaalt dan of die huwelijk als
endogaam of exogaan gerekend wordt. Door deze benadering krijgen

wij een zo goed mogelijk beeld van het hedendaagse huwelijkspatroon
(de verdere huwelijken kunnen immers reeds tientallen jaren

geleden gesloten zijn).

Het onderzoeksgetied omvat zes gehuchten. Voor ieder gehucht
zijn bij anplyse van het huwelijkspatroon twee verzamelingen van
gehuwde vrouwen relevant:

1. De verzameling van residente vrouwen. Dit zijn alle levende
vrouwen die ten tijde van het onderzoek i1968) in het gehucht
woonden alg echtgenote of aijs weduwe van een marnnclijke bewoner.
Een residente vrouw is endogsam, indien zij reeds ten tijde van
haar huwelijk in het gehucht woonde; en exogaam in het andere geval.

2, De verzemeling van voortgebrachte vrouwen.Dit zijn alle
gehuwde, en in 1968 levende, vrouwen wier ori#ntetiegezin ten
tijde van het huwelijk woonde in het betrokken gehucht. Een voort-
gebrachte vrouw is endogaam, indien zij getrouwd is binnen het eigen
gehucht; en exogaam in het andere geval.

Voor ieder gehucht overlapt de verzameling van residente vrouwen
gedeeltelijk de verzameling van voortgebracht vrouwen: endogame
vovrtgebrachte vrouwen zijn identiek met endogame residente vrou-
wen, behalve in die (zeldzame) gevallen dat zij door migraties nd -
het huwelijk het gehucht verlaten hebben.(Migraties zijn frequent,
maar spelen zich meestal af binnen het gehucht.)

De analyse houdt zich wuitsluitend bezig met levende vrouwen.
Overleden vrouwen van dezelfde gencraties als de levende worden
verwaarloosd, omdat de gegevens daarover minder compleet en moeilijk
te controleren zijn. Het :ip . echter zeer onwaarschijnlijk, dat
overleden significant zouden verschillen van levende vrouwen van
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deszelfde gneraties, ten aanzien van de hie. geanilyseerde variabe=-
len.

Censusonderzoek levert de verzanmeling van residente vrouwen.
De verzameling van voortgebrachte vroween Kan worden bepaald uit
de gereconstrucerde genealogie®n van de diverse historis che lineages
in de gehuchten. Bij mijn onderzoek bleeR dat de Krounirse genealo=-
gie¥n niet eenvoudig door interviews compleet kumnen worden vast-
gestelds weggetrokken verwanten (tijvoorbeeld exogame voortgebrachte
vrouwen) en gecompliceerde verwantschapsrelaties kont de onderzoeker
pas na maandenlange intensieve participatie op het spoor. Veondaar
dat slechts mijn genealogie¥n van de gehuchten Sidi Menfnmed en
Mayziya (wear ik dagelijk onderzoek deed) compleet genoeg zijn on
de verzameling van voortgebrachte vrouwen te bepalen. Mijn gegevens
voor het gehucht Hanraya berusten pgedeeltelijk op gezamelijk onder~
zoek ven alle deelnemers van her leeronderzoek 1968, onder leiding
van K.W. van der Veen. Zij blijven incompleet, maar kunnen gelukkig
worden aangevuld met mnseriasl van Hartong (1968:66v) sver de Auniya-
lineage, waartoe in 1968 de neeste gezinnen van Hanraya behoren,
In deze analyse heb ik mij, zowel voor residente als voor voortge-
brachte vrouwen van het gehucht Hanraya, beperkt tot de Auniyo-
lineage (tenzij anders vermeld). Gegevens over voortgebradte
vrouwen zijn te incompleet voor de gehuchten Fid al-Missay en
genﬂysiya; voor deze gehuchten worden allsen de residente vrouwen
geanalyseerd. In de hele analyse wordt verwaarloosd hot gehucht
Raonnel al-Atrus, dat weliswaar toe het onderzoeksgebied behoort,
naar dat zeer klein is (5 gezinnen in 1968) en dat , nma tientallen
Jjaren onbewoond te zijn geweest, pas weer sinds 1958 bestaat.

In de hele analyse zal de nadruk vallencp residente vrouwen,
ondat de gegevens daarover zoveel completer en betrouwbaarder
zijn dan die over voortgebrachte vrouwen.

Voor de analyse van geografische afstand
in verband net het huwelijkspatroon gebruik ik het begrip huwelijks-~
afstand; de geografische afstand in kn. tussen het oridntatiegezin
van de vrouw: en de woonplaats van de echtgenoot, ten tijde
van het huwelijk. Uitvoerige gegevens over huidige en vroegere woon~
plaatsen van gezinmen in het onderzoeksgebied maken het mogelijk die
huwelijksafstanden vast te stellen voor vrijwel alle betrokken huwe-
lijker, Daarbij naakte ik gebruik van de stafkaart (Institut Géogra-
phique National), de keart bij Hartong (1968:5), en eigen schetsen.

De sard van nijn gegevens over relatieve welstand kont in
appendix 5 ter sprake,

Mijn analyse bestrijkt de volgende aspecten van hwt huwelijks-
patroon in het onderzoeksgebied:

1. de verhouding tussen tndogufite e exogamie in de vijf gehuchten,

2, de huwelijksafstand in de vijf gehuchten.

3. het verband tussen huwelijksafstand en relatieve welstand in
de gehuchten Sidi Mehfned, Mayziya en Hanraya.

4. een vergelijking van de vijf gehuchten nsar grootte, verhou-
ding endoganie/exoganie:.(voor residente vrouwen), en huwelijks-
afstand (eveneens voor residente vrouwen).

De_verhouding fugsen emdoganie en exoganie,

Onderstasnde tabellen 42 en 43 leveren de gegevens over de verhou-
ding endogamie/exoga.mie. Ten aanzien ven residente vrouwen konden
alle vijf gehuchten onderzocht worden. Er deed zich hier echter het
probleen voor dat van enkele vrouwen onbekend was of zij endognan
of exogaan gehuwd waren. Verwaarloaing van deze oninterpreteerbare
gevallen zou tot ernstige-~ +vertekening leiden. Ik heb het probleen
als volgt opgelost. De tabel 42‘ geeft voor een gehucht net onin-
terpreteerbare gevallene dnie oijfers, waarvan twee tussen haakjes.




~313~

Het eerste cijfer tussen haskjes geeft het mininale santal (res-
pectievelijk percentage van endogone vrouwen, waarbij dus alle on-
interpreteerbare gevallen als exogaan worden opgevat, Het tweede cij-
fer tussen haakjee geeft het neximum. En het cijfer voor de haakjes
geeft de beste schatting: het geniddelde.

Sidi Maye Hanraya Henfy- Fid al-

Meh, ziya siya Missay totaal N
endogaan 24 756-8) 19,5E21-1s; 4(3-5) 7,525—10) 57,5(51-64)
iden, % 59% 33%(29-38) 48%(51-44) 31%(23-39) 47%(31-63) 47%(42-52)
exogaan 17 21 21,5(20-23) 9(10-8) 8,5(6=11) 64,5(71-58)
totanl 41 14(13-15) 41 13 16 122
iden,% 100%  100% 100% 100% 100% - 100%

Tabel 42, Gehuchtsendoganie onder residente vrouwen, in enige gehuchten

De verhouding exoganie/endogamie bij voortgebrachte vrouwen is slechts
bekend voor Sidi Mehfimed, Mayziya en Hanraya: tabel 43.

Sidi Mehfimed Mayziya Hanraya
6

endogaen ) 25 20
iden, % 44% 32% 36%
exogaan 32 13 36
totaal 57 19 56

Tabel 43, Gehuchtsendoganie bij vrouwen voprtgebracht door de
gehuchten Sidi Meh&ned, Mayziya en Hanraya.

Naar sanleiding van tabel 42 en 43 kunnen wij constateren:

1. Er zijn tussen de gehuchten grote verschillen in de ver-
houding endoganie/exoganie, vooral ten aanzien van residente vrouwen.
De endoganie is het hoogste in Sidi Mehéned,

2, Zowel Sidi Meh#ned en Hanraya hebben de laatste decennia
neer vrouwen aan andere gehuchten geleverd (voortgebracht exogaan)
dan van andere gehuchten opgenomen (rssident exogaan). Dit verschijn-
sel kan.ik vooralsnog niet verklaren; wellicht heeft het te naken
net relatieve welstand en grondschaarste, die van gehucht tot gehucht
verschillen,

De huwelijksafstend in de vijf gehuchten:a. de residente vrouwen.

On woor de diverse gehuchten de distributie van huwelijksafstanden
van de (residente) yrouwen te vergelijken, zijn de nediaan en de
range de eenvoudigete maten. Tabel 44 geeft deze naten (vgl. Bins-
bergen 1970:129):

5idi Meh&ned Mayziya Fid al-Missay Hanraya Henays., totaal

nediaan 0,4 1,8 0,8-0,9 0,8 1,4 0,7
:(.-ange)a 0,0-18 0,0-7,5 0,0-4,0 0,0-17  0,0-6,5 0,0-18
hj.

Tabel 44. Distributie van huwelijksafstanden der residente vrouwen
voor enkele gehuchten. - = - .. .° :

i




-314-

De nediaan van de huwelijkmfstand van residente vrouwen is biJ Sidi
Mehfimed veel lager dan in de andere gehuchten. Er kunnen twee ver-
klaringen zijn voor dit feit:

1. De huwelijksafstand van exogaen gehuwde residente vrouwen is
in Sidi Meh&ned lager dan in de andere gehuchten,

2, De huwelijksafstand der gehuchtsgxogane residentevrouwen in
Sidi Meh#ned is, vergeleken bij de andere gehuchten, niet uitzonder-
1lijk, noar de nediaan van de totale huwelijksafstand in Sidi Mehfned
is » groot doordat zoveel residente vrouwe endogaan gehuwd zijn
(dus pver afstanden van hoogstens enkele honderden neters).

De geldigheid van de eerste verklaring kunnen wij toetsen door
voor ieder der gehuchten afzonderlijk de distributie van huwelijks-
afstanden voor residente exogame vrouwen te vergelijken met die
van Sidi Mgh&med, De U-toets leidde hier niet tot significantie, zo=
als blijkt uit onderstaande tabel 45: )

T n, n, conclusie °)

Sidi Meh&ned Mayziya Al 13 17 niet signif.
tegen: . Henéysiya 73,5 10 17 iden
Oanroya, - 124,5 14 17 iden
Fid al-Missay 41 6 17 iden

®) vgl. Siegel.z.j.:tabel K.

Tabel 45. Statistische conclusies:* huwelijksafstanden van residente
exogane vrouwen in vier schuchten, vergeleken met Sidi Mehfned.

Wij kunnen daaron de serste verklaring verwerpen, en de tweede
aannenen,

De huwelijksafstand in de drie_gehuchten: bs voortrebrachte vrouwen.

Vanuit het ocogpunt van relaties tussen gehuchten is het vano belang,
of er verschil bestaat in huwelijksafstand tussen residente vrouwen
en voortgebrachte vrouwen., On dit verschil aan te tonen kunnen

wij, voor ieder van de onderzochte gehuchten, voor de totale verza-
neling van residente vrouwen de distributie van huwelijksafstanden
vergelijken met die van de totale verzameling van voortgebrachte
vrouwen., Deze methode heeft het bezwaar, dat de beide verzaiclingen
elkaar gedeeltelijk overlappen. In feite gaat het ons slechts on
een verschil in huwelijksafstand tussen exogane residente (dat

wil zeggen: ven andere gehuchten gekonen) vrouwen enerzijds, en
anderzijds van exogane voortgebrachte. (dat wil zeggen naar andere
gehuchten gehuwde)vrouwen.

Wanneer wij deze laatste methode toepassen op de gehuchten Sidi
Mehémed, Mayziya en Hanraya, dan vinden wij het volgende:

Sidi Mehaned. Er zijn zeer sterke aanwijzingen dat de huwelijks-
afstand van 'voortgdrachte exogane vrouwen' groter is dan die van
'residente exogame vrouwen' (z=1,5%z___; p=0,06). Met andere
woorden: het gehucht Sidi Menéned schggﬁt voor zijn mannelijke
bewoners (voor zover die geen vrouw uit het eigen gehucht nemen)
vrouwen asn te trekken binnen een nauwere ongeving dan wearin het
zijn huwbare vrouwen (voor zover die buiten het eigen gehucht huwen)
aan de nman brengt.

Mayziys en Hanraya. Voor beide gehmchten verschilt de huwelijks-
afstand van exogame residente vrouwen niet aantoonbaar van de huwe-
ijilksofstand van exogane voortgebrgcﬁnvronwen ( =T7+5)

T,
N Mayziya
Un1=n2=13;95%’ UHa.m:aya” U9576
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Huwelijksafstand en welstand.

Een verband tussen huwelijksafstand en welstand nag gepostuleerd
worden op grond van de algemene structuur van de Krounirse sanen-
leving. In deze structuur immers is geografische afstand een bepa-
lende factor in vele vornen van interactie en relaties. Bij nini-
nale geografische afstand tussen twee interactiepartners zijn
(ceteris partibus) de kosten van een bepaalde opbrengst nininaal.
Hpar voor opbrengsten die gewoonlijk schaars zijn (specialistische
diensten, goede relaties net een nachtige of rijke) ir! nen bereid
on grotere afstanden te trotseren. Rijkeren en nachtigen hebben veel
neer interlokale contacten dan de andere gehuchtsbewoners; het is
te verwachten dat dit feit ook in het huwelijspatrron tot uit-
drukking kont.

Oo de sanenhang tussen huwelijksafstand en welstand te toetsen,
ging ik als volgt te werk, Betrouwbare gegevens over relatieve wel=
stand zijn beschikbaar voor Sidi Meh&ned, Mayziya en Hanraya. Ik
analyserrde deze gehuchten afzonderlijk. Als sanple koos ik alle
residente vrouwen. Van iedere vrouw werd nagegaan wat haar
huwelijksafstand was, en tot welke welstandsklasse haar huidig
gezin behoort (1968), De huidige welstand van een gezin is
dikwijls (maar niet altijd) een goede benadering van de relatieve
welstand in de de echtgenoot en van het ori&ntatiegezin van
de vrouw ten tijde van de huwelijkssluiting. Voor ieder gehucht
afzonderlijk werd nu de distributie van huwelijksafstanden in de
categorie 'rijk' vergeleken nmet die in de categorie 'arn' en
'nidden', Dit leidde tot de volgende uitkonsten:

Sidi Mehfimed: Hier bleek 'rijk' aantoonbsar grotere huwelijks-
afstanden te hebben dan 'arn+nidden'(z=1,84) z,.,). Voorts bloek
‘arnt adhtoonbaar grotere huwelijksafstanden tgsﬁebben dan 'nidden!
(2=2,01 s 5 oy
Hauraxg. In dit gchucht bleek er geen aantoonbasdr verschil in
huwelijksarstand tussen 'rijk' en 'midden' (U=18)>T_ _ 749 ).
Er waren zeer sterke aanwijzingen dat 'rijk+nidden'n1:n2= ’ gﬁotere
huwelijksafstanden had dan 'arn'(z=1,57< Zgory; D=0,00,, =n
tenslotte bleek nidden aantoonbaar grotere9ﬁﬁwelijksafstanden
te hebben dan 'arn' (U=20,5< T =7gm =122 9570 *

Meyziya. In Mayziya bleek By =lin,= tggﬁ"grotere huweli jks-

1 3 1 !

afstanaen te hebben dan 'arn4nidden' \U=11,5 (Uﬁ =43n,=15;95%’°
Voorts bleek er geen aantoonbaar verschil in huwglijkgafstand te
zijn tussen 'arn' en 'midden' (z=0,14<z .

Voor de categorie 'rijk' vertonen de93?ie gehuchten hetzelfde
beeld: 'Rijk' huwt over groter afstanden dan arnm'. Het gedrag van
de niddengroep verschilt in de gehuchten: in Sidi Meh&ned heeft
'nidden' kleinere, en in Hanraya grotere afstanden dan ‘arn!.

Vijf gehuchten vergeleken naar grootte, verhouding endoganie'exoganie,
en _huwelijksafstand.

De vijf gehuchten waarvan in deze appendix het huwelijkspatroons werd
geanalyseerd, verschillen volgens huwelijksafstand en volgens de
verhouding endoganie/exoganie. Hoe noeten wij die werschillen
verklaren?

Een voor de hand liggende verklaring is: de grootte van het
gehucht, Naarmate een gehucht groter is, hebben de bewoners des
te neer kans on dicht bij huis (en wel: in het eigen gehucht) een
huwelijkspartner te vinden. Krounise gehuchten zijn nesstal door
honderden neters onbewoond terrein vam elkaar gescheiden; bij
gehuchtsexogane huwelijken is daaron de huwelijksafstand neestal
asnzienlijk groter dan bij gebuchtsendoganme huwelijken,
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Het aantal gezinnen levert een goede maat wvoor de grootte
van een gehucht. Een gezin operationaliscar il als: een groep nensen
bijeenwonend in een huis net een eigen ingang van buitenaf (on-
afhankelijk van andere woningen).

In tabel .6 zijn de vijf gehuchten van een rangnunner voorzien
in verband nmet hun grootte, de verhouding endoganie/exoganie
Eresidente vrouwen ), en de medisan van de huwelijksafstand

residente vrouwen).

rangnunners :
T4 verhouding endo- nediaan huwe-
. grootie ) panie/exoganie - lijksafstand .
Sidi Mehéned 1 1 1
Mayziya 3 4 5
. Hanraya ') 2 2 2
Hen8ysiya 5 5 4
Fid al-Missay 4 3 3

+g Binabergen 1970%164 geeft het preciese aantal gezinnen
') ook andere lineages dan de Auniya

Tabel 46. Vijf gehuchten vergeleken naar grootte, endoganie en
huweli jksafstand.

Er bestaat een aantoonbaar verband tussen gehuchtsgrootte en
verhouding endoganie/exoganie (r,=+0,90=r é is geen aantoon-
baar verband tussen gehuchtsgroo§te en SN=5; 95% nédiaan huwelijks-
afstand (:.~S_;=+o,7o<rS .

N=5595%

Wel blijkt ook hier eem aantoonbazr verband tussen de verhouding
endoganie/exopanie, en de mediasn van de huwelijksafstand (r.=+0,90=
:r:S /). Dit bevestigt de conclusie cntrent verklaring 2 Inde para-
*¥1=5;95%  groasf over huwelijksafstand van residente vrouwen. Het 1s
waarscninlijk dat bij analyse van neer dan vijf gehuchten ook een
aantoonbaar verband geblvken zou zijn btussen mediasn van de huwelijks-
afstand, en de grootte van het gehucht.

Maar kunnen wij nu alle verschillen in huwelijkspatroon die
de gehuchten vertoonden, terugvoeren tot verschil in gehuchtsgroot-
te? Dan zouden Sidi Meh&ned en Hanraya, vrijwel even groot (46
respectievelijk 45 gezinnen) vrijwel hetzelfde huwelijkspatroon
ooeten hebben. Wij hebben echter aanzienlijke verschillen tussen
deze beide gehuchten gezien.

Voor Hanraya hebben wij inmers het volgende beeld. De verhouding
endoganie/exoganie, en de nediaan van de huweli jksafstand,
beantwoordt aan het genmiddelde van het onderzoeksgebied aas geheel,

. Eigen huwbare vrouwen worden (vo‘.r zover zij buiten het eigen
gehucht huwen) aan de man gebracht binnen dezelfde actiradius als
waarbinnen de nannelijke inwoners hun vrouwen recruteren (voor zover

& deze niet uit het gehucht zelf komer); de economische middengroep
hetft grotere huwelijksafstanden dan de armste groep.

Voor Sidi Mehlnmed daarentegen is de verhouding endoganie/exoganic
extreen hoog, is de nediaan van de huwelijksafstand extreen laag,
hebben armen grotere huwelijksafstanden dan de niddengroep, en schij-
nen eigen huwbare vrouwen (voor zover exogaan) aan de man gebracht
te worden in een wijdere omgeving dan waarin de mannelijke bewoners
hun vrouwen recruteren (vorr zover exogaan),

Binnen de Krounirse samenleving 1lijkt het huwelijkspatroon van
Hanraya systematisch te begrijpen. Het averechtse huwelijkspatroon
van Sidi Mehfned moet dan hoogstwadrschijnlijk verklaard worden uit
het feit, dat dit gehucht ecen regiodnaal belangrijk religieus
centrun is(hoofdstuk 11).
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Lppondix 9. Namen van niet-nenselijke agentia in verband net de
extasedans.

In de liederen voor de extasedans, en in de uitroepen van danser,
muzikanten en toeschouwers bij deze dansen, komen een aantal nanen
voor van niet-nenselijke agentia. Onderstaande tabel geefit die
nanen, net de toelichting voor zover mijn informanten die konden
geven, en net een eventuele topografische associaties van nijn
informanten.

Behalve voor verder onderzoek van de extase-cultus in de
Krounirie en in de Maghreb in het algemeen, is deze lijst in der
volgende opzichten van belang. Zij laat zien hoe de bovemmatuurlijk
niet-nenselijke agentiz die bij de extase~dans worden aangeroepen,
van verschillende aard zijn, Allereerst zijn er de alzeneen~
Islaritische wezens: God, de Profeet, de Doodsengel; wvervolgens
algeneen-naghrebijnse heiligen (Sidi Abd-al-Qader, Baba Balul);
vervolgens lokale heiligen, zowel ' van het onderzocksgebied en
naaste omgeving(Sidi Meh&ned, Bu-Jaruba), als uit de zeer wijde
ongeving (Mizuni, Sidi Amara Bu-Sinna); een ongespecificeerde
heilige (door de participanten geidentificeerd met de voornaanste
heilige die in het betrokken lied figureertgg en tenslotte niet-
gelokaliseerde geesten (Baharin, Unn Lahana

Plaatselijke heiligen uit het onderzoeksgebied en naaste
ongeving komen maar in een minderheid van de liederen voor, en steeds
sarien net andere, niet-lclale nigt-menselijke agentia. Daarnaast
konen enige mamen voor die voor de informanten niets dan
louter een naanm zijn (Sidi Abda, Lalla Helima) - waarbij zij
volstrekt geen nadere voorstellingen hebben. Dit suggereert dat
de liederen voor de extasedans in principe buiten het onderzoeks-
gebied zijn ontstaan, en pas bij de recente introductie enigs-
zins zijn aangepast aan de plaatselijke heiligen in ca om het
onderzoeksgebied.

De plaatselijke heiligen uit het onderzoeksgebied en naaste
ongeving, voor zover zij voorkomen in de liederen, worden in
principe alleen gencemd door fekirs die wonen in een territoriaal
segnent dat geassoci¥erd is met de heilige. Een Jau¥ die de
extasedans verricht in het segment van cen andere heilige dan die
waarnee zijn eigen segment is geassociBerd, kan incidenteel de
naan ven die heilige opnemen in zijn lied. De Bau¥ is daartoe
in de gelegenheid, ondat zijn bij zijn dans een hele cyclus van
liederen doorloopt, waaxin hij vele verschillende niet-mnnselijke
agentia aanroept.

Naan Toelichting Topografische
e - - saosociatie
Abda, Sidi - -
Abd-al-Qader, Sidi grootste heilige van de Krounirs geloven dat

Maghreb, stichter der Qa- zijn heiligdon in
diriyya, hoofd van alle Syri¢ is; zijn histo-
bij de extasedans betrok- rische herkonst uit

ken heiligen Baghdad is hier
onbekend
Ahm&d, Sidi - -
Allah God "boven, in de henel!
Anara, Sidi plaatselijke heilige Atatfa: al-Mellah
Anares Bu-Sinna, Sidi  idem Wostelijk Algerije
Azauni (A¥umi) doodsengek
Baharin 1Zeelieden' ¥) -
Bu~Harrmul fMet de Stier', hijnaan dalkonm Saydiya
e van Bu-Haruba

Bu-Haruba = *" s plaatselijke heilige dalcon Saydiya
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Bu-Qasbaya plaatselijke heilige Atatfa; men noent hen

Blrbis uit het wes-
ten afkomstig.
Golul, Baba door somnigen gelijkge- -
gteld aan Abd-al-Qader,
die immers is bijgenaand
al-Giléni of al-8ilfli

%ilfni neestal alg identiek aan
Abd-al-0ader beschouwd
Han8d, Sidi er is een plastselijke volgens het lied :
. heilige van deze naam te ‘'slaapt te Tunis?

Sidi Mchéned en te Habe¥-
Yar8E, naar het is onbe-
kend of dit degeen is die
in het lied wordt aange-

roepen
Halina, Lalla vrouwelijke heilige -
Lahana, Unn een slechte vrouwelijke -
geest
Meh&med, Sidi plaatselijke heilige Atatfa
Mizuni, Sidi iden El Kef, en ook te
Algerije

Mohammed, Sidi -, de Profeet -

Sayyidna, of

N4bbina
Qadur, Baba volgens sommigen identiek (E1l Kef)

aan Abd-al-Qader, volgens
anderen beslist niet
Qadur, Sidi historische heilige, overste El Kef
van een religieuze broeder-
gcha;, in het midden der

19¢ eeuw
Rabbi God tbpven, in de henel!
Sih, ak-Bih een ongespecificeerde -

heilige

*) volgens Brunel (1926) een groep geegten, aangeroepen in een lied
voor de extapedans van de Maroccaanse Aissaua; nijn Kroumirse
informanten gebruiken wel deze naam Baharin, maar konder er niets
naders over meedelen.
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Appendix 10. De mythe van Sidi Meh&ned.

In de nmythe van Sidi Mehfmed wordt diens heiligheid toegelicht.
De mythe illustreert de rivaliteit tussen Sjdi Mehfmed en Sidi
Slima. De mythe kan worden opgevat als uitdrukking van de
aanvankelijke afhankelijkheid, en latere verzelfstandiging,
van de Arfcuiya~groepering die ca. 1850 heiligdom 17 stichtte,
ten opzichte van de, stamverwante, Uldd ben Sayyid die thans
wonen ten noorden van heiligdom 17 en die geassociBerd zijn nzt
c(le hei:)Ligdommen 5idi Slima (begraafplaats) en Sidi 4Abdallah
feest).

Ik kon van de mythe 20 verschillende vergies optekenen, van
informanten in het onderzoeksgebied en wijde omgeving. De versies werden
werden niet in het Arabisch genoteerd, maar door mijn tolk zo
goed mogelijk vertaald en daarna opgeschreven. lLetterlijke vergelij-
king van de versies is daarom onmogelijk. De versies verschillen
echter niet alleen in verteltrant en woordgebruik, maar ook
inhoudelijk. Inhoudelijke verschillen overleefden de vertaling.

De inhoudelijke verschillen berusten niet op tegenstrijdig-
heden; maar op een verschil in precisering tussen de verschillende
versies. Daaron kunnen de 20 vercies tegelijk gepresenteerd worden,
en wel als volgt: heeronder geef ik eerst cen hypothetische,
nmeest complete versie e(die door geen der informanten werd
gegeven, en die ik beslist niet beschouw als de Jjuigte versie):
vervolgens geef ik in tabel 49 aan, welke informanten welke
cnderdelen van Ceze hypothetische versie noemden of weglieten.

Ik wil hier niet uitvoerig ingaan op de theoretische implicaties
van het bestaan van een groot aantal min of meer afwijkende versies
can dezelfde bssismythe. Mythe-analyse is een apart, en uitgebreid,
onderdeel van de antropologie. Ik wijs slechts op het volgende:
antropologen zijn gewend een bepaalde mythe te analyseren zonder
zich rekercchap te geven van de¢ vele indididuele variaties
die die mythe in werkelijkheid kent bij de participanten. Of wij
de nmythe nu sociaal-structurecel of diepte--sychologisch ianlyseren,
het bestaan van een aantal afwijkende versies noost elkaar maakt
de analyse veel moeilijker.

Verscheidene versies van de onlerhavige mythe zijn zeer beknopt,
Moeten wij die versies dan verminkt noemen? Of is de basismythe
zelf samengesteld uit een aantal min of meer onafhankelijke thema'?
waarvan er bij sommige participanten meer samengenomen worden dan
bij andere: de herder die heilige wordts; vogels (symbool van engelen,
hemelboden) als teken van heiligheid; afstandscontrole over de
kudde als teken van heiligheid; naaktheid als teken van heiligheid
(Demeerseman 1964; Montet 1909); rivaliteit tussen heiligen; de
projectie van migratiegeschiedenis (aanvankelijke afhankelijkheid,
gevolgd door verzelfstandiging) in mythen over heiligen en heilig-
donmen. Deze lantste benadering 1lijkt nij het meest aantrekkelijk,
vooral gezien het feit dat alle bovengenocende thema's afzonderlijk
in vele andere mythen in de Noord-Afrikasnse religie te vinden
zijn (Demeerseman 19643 Margais & Guiga 1925; Brunel 1926)., Indien
deze benadering juist is, dan is de mythe slechts zeer ten dele
een projectie van de lokale sociale structuur.

Oypothetische complete versie, Sidi Meh&med (1) was herder (2)
bij Sidi Slima (3) te Hed8yriya (4). Hij weidde de koeien in de
naaste omgeving van de huidige gehuchten Sidi Meh&med en Mayziya
(5); plaatenamen worden gespecificeerd (6). Iij gaat daar (dikwijls
gespecificeerd: op de Heuvel waar later heiligdom 17 zou staan)
slapen of mediteren (7). Daarbij doet hij wat kleren uit (soms
gespecificeerd: =ijn witte burnus, kemmerkend voor heiligen, en voor
orthodoxe Islamicten in het algemeen), om die 's avonds weer aan te
trekken (8). De koeien laat hij vrij gaan (9) in die omgeving
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Tabel 48. De mythe van Sidi Mehfmed
versies

deel 1. -2 3 4 5 6 7 8 910 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20
1 + + +. 4+ +o o+ + F o+ o+ S IR (S S
2 + TR R F b EE A+ o+ o+ o+

3 + + + + + + ++ o+ + 4+ + + + + o+

4 + + (+) + +

5 + (+) o+ A+ 4+ + o+ o+ +

6 + (+) + + + o+ +

7 + + + + + + ++ +

8 + +

9 + + (+) + + +
10 + + +

11 + + + + + + + + ++ + + + + + + *

12 + +

13 + + + 4+ o+ + + + +
14 + +

15 + + +

16 + + + + + + + + + + + o+
17 + + + o+ + o+ + (+) +

18. + + + + + + + + +

19

20 + + + + 4+ + +

21 + + + +
22 + + o+ (+) + + + + o+
23 + + + + + + + +
24 + + + + + + +
25 + o+

26 PR

27 + + 4 + + + o+
28 + +

Herkomst van deze versies: gehucht Sidi Mehfimed: 1,2,3%,4,7,11,13,
14,16,17,18,20; gehucht Mayziya: 5,6,9; sjeikdom Hed&yriye: 8;gehucht
Fid al-Missay 10; gehuch’i Mehamdiya: 12 gehucht Tra'dya-sut: 15;
gehucht Hamraya: 19.

(plastenamen gespecificeeri)(10). Er komen patrijzen op hem zitten
(11), om de luizen weg te pikken (12). 's Avonds roept Sidi Mehfmed
de koeien terug (verschillemde manieren gespecificeerd: door in de
handen te klappen; door te wmiven met een slip van zijn kleed; door
zijn wandelstok, met een ogvallend grote kmop, heen en weer te bewe-
end(13). De vogels verlatem hem (14). Iij gaat weer naar huis

?met alle koeien) (15). Birii, Slima komt achter deze vreemde manier
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van woiden (verschillende manieren gespecificeerd: doordat hij zelf
stiekum gaat kijken hoe zijn herder met de kudde optrekt; doordat
zijn vrouw, of een passant, hem op de hoogte stelts (16). sidi
Slima begrijpt daaruit (uit eigen overweging, of door suggestie van
anderen) dat Sidi Msh&med een heilige is (175, en wel: sterker

dan $idi Slima zelf (18). Ook andere tekenen wijzen hierco (bij-
voorbeeld: de vrouw van Sidi Slima merkt dat Sidi Meh&med bidt

voor het slapengaan) (19). Bij thuiskomst wordt Sidi Mehfmed met
corbewijzen ontvangen (voeten wassen, schone kleren, een naal-
tijd - hetzij direct van S5idi Slima, hetzij van diens vrouw nmaar

in diens opdracht) (20)., De afhankelijkheidsrelatie tussen Sidi
Moh&med en Sidi Slima moet nu be¥indigd wordene(21). Sidi Mehémed
gaat wonen op de Heuvel (22), die hij gekregen heeft (van Sidi
Slima of van een ongespecificeerde gever -~ eventueel cen ander

dan Sidi Slima) (23), na erom gevraagd te hebben op uitnodiging
var Sidi Slima (24). Tussen Sidi Meh8med en Sidi Slima blijven
goede relaties bestsan (als tussen buren) (25). Iedercen gaat

S1di Meh&nsd nu als heilige beschouwen (26). Na zijn dood wordt
hij(op)de Teuvel begraven (27). En zo ontetond laar het heiligdom
17 (28).
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